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RESUMO
O presente trabalho tem como tema o debate da cultura nos estudos sobre a formagao social
brasileira, com énfase nas particularidades de seu desenvolvimento historico. Parte-se do
entendimento de que a cultura constitui uma dimensdo essencial da vida social, indissociavel
das condi¢des materiais de existéncia e das formas pelas quais os sujeitos produzem e
interpretam a realidade. Assim, busca-se responder a seguinte problemadtica que orienta a
pesquisa: De que modo a cultura se desenvolveu no Brasil a partir das especificidades desta
formacgao social? Para tanto a analise orienta-se pelo objetivo geral de compreender como se
desenvolveu a cultura no Brasil a partir das especificidades desta formacao social, e pelos
objetivos especificos de conhecer como o debate da cultura é tematizado nas principais
elaboracdes da teoria social critica; investigar as principais elabora¢des do pensamento social
brasileiro sobre a cultura; e apreender quais os principais elementos que evidenciam as
especificidades da cultura na constituicdo ¢ no desenvolvimento da sociedade brasileira. A
pesquisa foi realizada com recurso a metodologia de revisdo bibliografica, ancorada na teoria
social critica e orientada pelo método materialista histérico-dialético. Evidencia-se, nesse
percurso, que a constituicao da cultura brasileira esta vinculada as determinacdes historicas da
formacgdo social do pais, podendo ser apreendida a partir de alguns eixos fundamentais. Em
primeiro lugar, no bojo da colonizagdo, observa-se a tentativa de transplantacio da cultura da
metropole, que, embora ndo tenha se efetivado plenamente, exerceu influéncia decisiva sobre
os padrdes culturais instituidos. Em segundo lugar, no ambito do escravismo colonial, o
confronto e a interacdo entre diferentes matrizes étnico-culturais, indigenas, africanas e
europeias, configuraram elementos centrais na constituicdo do que viria a se afirmar como
povo brasileiro. Ademais, a formagao cultural do pais foi atravessada pelas possibilidades de
reelaboragdo, por parte das classes populares e segmentos subalternizados, de elementos da
cultura dominante de matriz eurocéntrica e crista, evidenciando processos de resisténcia e
ressignificagdo. E por fim, os dilemas proprios da constitui¢do do Estado-nag¢do no Brasil
reverberaram na construgdo da identidade nacional, marcada por tragos autoritarios na

defini¢do do que se reconhece como expressao legitima do nacional.

Palavras-chave: Cultura; formagao social do Brasil; pensamento social brasileiro.



ABSTRACT

The present study addresses the debate on culture within studies of Brazilian social formation,
with an emphasis on the particularities of its historical development. It is grounded in the
understanding that culture constitutes an essential dimension of social life, inseparable from
the material conditions of existence and from the ways in which subjects produce and
interpret reality. Thus, the research seeks to answer the following guiding question: how has
culture developed in Brazil based on the specificities of its social formation? To this end, the
analysis is guided by the general objective of understanding how culture has developed in
Brazil in light of these specificities, as well as by the following specific objectives: to
examine how the debate on culture is addressed in the main formulations of critical social
theory; to investigate the principal elaborations of Brazilian social thought on culture; and to
identify the key elements that reveal the specificities of culture in the constitution and
development of Brazilian society. The research was conducted through a bibliographic review
methodology, grounded in critical social theory and guided by the historical-dialectical
materialist method. Throughout this study, it becomes evident that the constitution of
Brazilian culture is closely linked to the historical determinations of the country’s social
formation and can be understood through several fundamental axes. First, within the context
of colonization, there was an attempt to transplant the culture of the metropolis, which,
although not fully accomplished, exerted a decisive influence on the cultural patterns that
were established. Second, within the framework of colonial slavery, the confrontation and
interaction among different ethno-cultural matrices Indigenous, African, and European played
a central role in shaping what would come to be recognized as the Brazilian people.
Furthermore, the country’s cultural formation was deeply marked by the capacity of popular
classes and subaltern groups to reinterpret and rework elements of the dominant Eurocentric
and Christian culture, revealing processes of resistance and resignification. Finally, the
dilemmas inherent to the formation of the nation-state in Brazil reverberated in the
construction of national identity, which has been marked by authoritarian traits in defining

what is recognized as a legitimate expression of the national.

Keywords: Culture; Brazilian social formation; Brazilian social thought.
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INTRODUCAO

O termo “cultura”, oriundo do latim colere, significava originalmente cultivar, cuidar,
habitar, e s6 tardiamente se consolidou como categoria das ci€ncias sociais; por isso, desde a
sua raiz etimoldgica ligada ao cultivo da terra, a nogdo de cultura abriga a relagdo entre a
natureza e sua transformacgdo historica; trata-se de um conceito que se move entre
espontaneidade e racionalidade. Dessa forma, tal percurso conceitual traduz transformagdes
complexas da humanidade em sua relacdo com a natureza e consigo mesma. Estudar a cultura
¢, portanto, investigar o movimento pelo qual os seres se tornam sociais.

Ao aproximar este debate do cenario nacional, ele ganha uma densidade impar. As
especificidades da formagdo social brasileira contribuiram para a emergéncia de
caracteristicas peculiares a cultura brasileira, expressando as tensdes tipicas de uma sociedade
estruturada nos marcos da colonizacao, da escravidao e de outras expressoes de desigualdade.
Doutro lado, também expde o vigor e a forga criativa de um povo que resiste e reelabora esse
conjunto de elementos deletérios.

Assim, para compreender a cultura no Brasil ¢ necessario entendé-la de modo
inseparavel da experiéncia social e da forma como os sujeitos elaboram suas praticas
cotidianas (Williams, 1979). Ela expressa em si, os modos de ser e estar no mundo,
experienciado pelos seres sociais e pelas determina¢des materiais de existéncia. Essa poténcia
reside na capacidade da cultura de dar forma a consciéncia, ¢ por meio dela que o ser social
absorve a realidade, a digere e a transforma em algo novo (Frederico, 2013).

Nessas condicdes, cada pratica cultural brasileira, seja um rito religioso, uma
manifestagdo artistica ou um saber popular, sintetiza heranga e criagcdo, funcionando como
uma resposta aos dilemas historicos que moldaram a realidade social. Ao reinterpretar o
mundo e construir novos vinculos de pertencimento, dentro das condi¢des materiais, 0s
diferentes grupos sociais convertem a cultura em um espaco de elaboracdo da vida. Nesse
processo, o povo deixa de figurar apenas como objeto da histdéria para se tornar também seu
legitimo produtor.

Considerando esse cenario, o presente trabalho delimita-se pelo tema da cultura na
formagdo social brasileira, debrugando-se sobre o seguinte problema: “De que modo se
desenvolveu a cultura no Brasil a partir das especificidades desta formacao social?”. Para
responder a tal questionamento, estabeleceu-se como objetivo geral compreender como se
desenvolveu a cultura no Brasil a partir das especificidades desta formagao social. No que se

refere aos objetivos especificos, pretende-se conhecer como o debate da cultura é tematizado
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nas principais elaboragdes da teoria social critica; investigar as principais elabora¢des do
pensamento social brasileiro sobre a cultura; e apreender quais os principais elementos que
evidenciam as especificidades da cultura na constitui¢do e no desenvolvimento da sociedade
brasileira.

Dito isso, deve-se dizer que a aproximacdo com a tematica da formacdo social
brasileira e, em especial, com o debate da cultura, resulta de um interesse pessoal que se
materializou ao longo da graduacao em Servico Social, através da realizagdao de projetos de
Iniciagdo Cientifica', e na participagdo do grupo de pesquisa “Trem da Historia”. Os projetos
desenvolvidos contaram com fomento das seguintes agéncias, as quais registro meu
agradecimento: "A cultura na formagdo profissional em Servico Social" (CNPq); "Arte e
cultura no trabalho dos assistentes sociais em Minas Gerais" (CNPq); e "Maria Bethania e
realidade mineira: balango do acervo do jornal O Globo (1965-2021)" (FAPEMIG).

Logo, a trajetoria académica percorrida consolidou uma base sélida no que se refere a
aproximacao com as demais metodologias de pesquisa, a saber da pesquisa de estado da arte,
documental, bibliografica, fichamento e sintese. Em decorréncia desse amadurecimento, a
estratégia metodologica adotada para responder a referida questdo problema estrutura-se,
sobretudo, na pesquisa bibliografica, ancorada no método materialista historico-dialético.
Conforme Marconi e Lakatos (2003, p.183) “a pesquisa bibliografica ndo ¢ mera repeti¢ao do
que ja foi dito ou escrito sobre certo assunto, mas propicia o exame de um tema sob novo
enfoque ou abordagem, chegando a conclusdes inovadoras”. Assim, para que fosse possivel
sua realizagdo, a metodologia foi operacionalizada através de levantamentos bibliograficos,
sinteses, fichamentos analiticos, debates, e leitura de obras fundamentais do pensamento
social brasileiro e da teoria social critica.

O percurso investigativo buscou articular as dimensdes da particularidade e da
totalidade para apreender a particularidade da cultura no contexto da formagdo social

brasileira. Esse movimento permitiu compreender a génese dos fendmenos culturais e sociais

' Cabe ressaltar que, paralelamente a esse percurso, a producdo de diversos artigos cientificos e resumos
expandidos entre 2024 e 2025 permitiu o exercicio continuo da sistematizacdo e da escrita académica,
fundamentais para o amadurecimento ¢ a ampliagdo do interesse deste objeto de estudo. Dentre eles, tem-se
“Aproximacdes ao debate da cultura na formagdo em Servico Social nas universidades publicas mineiras”
(2024); “Cultura na formag¢do em Servigo Social nas universidades publicas mineiras” (2024); “A tematica da
cultura na formac¢do em Servigo Social em Minas Gerais: apontamentos preliminares” (2024); “O estudo da
realidade mineira na formagao em Servigo Social nas universidades publicas de Minas Gerais” (2024); “O debate
da cultura na formagdo em Servico Social nas universidades publicas em Minas Gerais” (2025); “Cultura,
politicas publicas e o trabalho de assistentes sociais” (2025); e “O estado do conhecimento sobre cultura e arte
no Congresso Brasileiro de Assistentes Sociais (CBAS) e no Encontro Nacional de Pesquisadores em Servigo
Social (ENPESS)” (2025).
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a partir da relacao dialética entre o ser social e suas condi¢des materiais de existéncia. Para
tanto, o estudo mobilizou autores que, embora apresentem perspectivas distintas, oferecem o
suporte necessario para uma analise da cultura como produto historico-social, capturando seu
movimento longo do desenvolvimento da sociedade brasileira.

Nessa perspectiva, a justificativa da presente pesquisa estrutura-se em dimensdes que
contemplam tanto o campo das ciéncias sociais, quanto o universo particular do Servigo
Social’>. Fundamentalmente, parte-se da premissa de que o estudo da cultura ¢ um recurso
indispensavel para qualificar a interpretagdo da realidade social, emergindo como uma
categoria potente para a compreensdo da sociedade brasileira, especialmente quando analisada
na multiplicidade de suas expressdes cotidianas. O trabalho revela sua relevancia ao
debrucar-se sobre a cultura a partir das especificidades da sociabilidade nacional, propondo a
construir uma sintese entre os diversos autores considerados intérpretes fundamentais do
Brasil, como Nelson Werneck Sodré, Renato Ortiz, Darcy Ribeiro e Lélia Gonzalez. A
articulagdo entre esses distintos olhares permite decifrar as raizes da formagdo social e as
contradi¢gdes que, até hoje, moldam as relagdes de poder e resisténcia no pais.

Assim, no ambito das ciéncias sociais, este trabalho justifica-se a partir da proposi¢ao
de um adensamento teodrico da tematica ao mobilizar referéncias e perspectivas que permitem
apreender a cultura como expressao das condi¢des concretas de vida e da consciéncia social.
Trata-se de consolidar um campo interpretativo que acompanhe o movimento da cultura,
entendendo-a como uma sintese em constante mutagdo, capaz de responder as demandas
concretas e histdricas que consolidam a vida e o ser social

J& no campo especifico do Servico Social, a relevancia da pesquisa ancora-se,
principalmente, na criticidade necessaria a profissdo. Historicamente, o Servigo Social nem
sempre se debrucou sob uma intervengao critica. Em suas origens, a profissao esteve marcada
por matrizes conservadoras que interpretavam a realidade social como um conjunto de
disfungdes morais, marcada pela incessante busca de “ajustar os desajustados”. Foi somente
com o movimento de reconceituagdo e a posterior incorporacdo da matriz marxista que o
Servico Social rompeu com essa visao endogenista. A partir das Diretrizes Curriculares de
1996, elaboradas pela Associagdo Brasileira de Ensino e Pesquisa em Servigo Social

(ABEPSS), a formacdo passou a exigir uma leitura da realidade fundada na totalidade,

2 Para um maior aprofundamento da relagio entre cultura e formagdo profissional no Servigo Social,
recomenda-se ler o capitulo “A cultura na formagdo em Servigo Social: cinco afirmagoes para o debate
profissional”, de Leonardo Nogueira Alves, publicado no livro “Formagdo e temas curriculares em Servigo
Social”, organizado por Reginaldo Ghiraldelli (2025).
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compreendendo que as expressdes da questdo social sdo insepardveis das determinagdes
materiais e culturais que estruturam a sociabilidade capitalista.

No cenario contemporaneo, marcado pelo agravamento das desigualdades e pela
ascensao de vertentes conservadoras e fascistas (Barroco 2011; Barroco, 2022), o estudo da
cultura emerge como uma dimensdo estratégica de enfrentamento. Isso ocorre porque ela
permite desvelar os mecanismos pelos quais a ideologia dominante se naturaliza no cotidiano,
cristalizando-se sob a forma de 'senso comum'. Para o assistente social, cuja atuacdo ¢
atravessada por uma diversidade de wvalores, linguagens e crencas que estruturam a
sociabilidade dos sujeitos, compreender essas expressdes culturais ¢ condi¢do indispensavel
para qualificar a escuta, o didlogo e a interpretacdo da realidade social sob a qual atua.

Além disso, a cultura possibilita compreender como os individuos se reconhecem e se
situtam na realidade em que estdo inseridos, produzindo expressdoes acerca de suas
experiéncias e elaborando respostas as condi¢des concretas de existéncia. A forma como a
questdo social incide sobre a vida cotidiana passa, necessariamente, por essas reproducdes
culturais realizadas pelo ser social.

Assim, compreender a cultura no processo de formagdo social brasileira permite
deslocar a anélise e a intervengdo de uma logica estritamente técnico-administrativa, heranca
dos primérdios da profissdo, para uma leitura fundamentada nas determinagdes historicas da
realidade. Essa mudanga de perspectiva ¢ essencial para que o profissional apreenda as
mediacdes que atravessam a vida do usuario, evitando respostas de cunho conservador que
individualizam a questdo social ou culpabilizam os sujeitos pelas condicdes em que se
encontram.

Por fim, o trabalho estrutura-se em dois capitulos que se articulam progressivamente.
O primeiro, estruturado em duas sec¢des, dedica-se, inicialmente, & fundamentacao teorica,
situando a génese do conceito de cultura a luz do materialismo historico-dialético; em
seguida, desenvolve, de forma pormenorizada, o processo de formagdo social brasileira. O
segundo capitulo aprofunda-se nas particularidades dessa formacdao, mobilizando obras e
estudos dos intérpretes do Brasil, com vistas a constru¢do de uma analise interpretativa, sendo
cada secdo destinada ao exame especifico de um autor, com exce¢do da ultima dedicada a
elaboracdo a partir da convergéncia dessas reflexdes, de modo a compor uma sintese analitica
do percurso empreendido e buscando apreender os desdobramentos tedrico-criticos a que tais
estudos conduzem. Ao percorrer estas paginas, o leitor ¢ convidado a uma imersao que vai da
teoria a realidade concreta, desvelando a cultura como o fio condutor necessario para uma

compreensdo mais densa e critica da totalidade social brasileira.
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1. CULTURA E FORMACAO SOCIAL BRASILEIRA

A apreensdo da dimensdo cultural exige, primordialmente, o esfor¢o de situd-la no
amago da totalidade social, rompendo com perspectivas que a reduzem a vida espiritual. Por
isso, este capitulo dedica-se a estabelecer as bases teodricas e histdricas necessarias para
compreender a cultura como uma categoria indissociavel a totalidade das relagdes sociais. A
andlise aqui empreendida estrutura-se em dois movimentos complementares que buscam
articular a universalidade da teoria social com a particularidade da realidade nacional.

Nesse sentido, a reflex@o inicial € balizada pela questao norteadora: “Como o debate
da cultura ¢ tematizado nas principais elaboracdes da teoria social critica?”’. A referida
indagacdo permite resgatar a premissa de que o homem, ao transformar a natureza pelo
trabalho, produz além de objetos, a sua propria consciéncia. O objetivo € aproximar das
matrizes teoricas que, fundamentadas no materialismo historico-dialético, revelam a cultura
como um processo de objetivacao e subjetivacao.

Entretanto, para que essa fundamentacdo tedrica ndo se encerre em uma abstragdo
genérica, torna-se imperativo confrontd-la com as determinagdes concretas da realidade
nacional. Assim, o debate expande-se para investigar: “Quais os principais elementos que
evidenciam as especificidades da cultura na constitui¢do e no desenvolvimento da sociedade
brasileira?”. Busca-se, sob este prisma, compreender como o processo de formacao social do
pais, erguido sobre as bases do colonialismo, do escravismo e do capitalismo dependente,
estruturou a sociabilidade nacional, e a cultura produzida pelos seus habitantes. Assim, a
cultura que se desenvolve a partir das especificidades do pais ¢ aqui analisada de maneira
atravessada tanto pela violéncia das herancas coloniais, ¢ das sociedades formadas a partir
delas, quanto pelas formas de resisténcia, adaptagdo e reelaboragao.

Ao articular esses dois eixos, ontologico e historico, este capitulo unifica o rigor da
teoria social com a densidade da histéria brasileira, indispensavel ao desenvolvimento do
trabalho. Ao fazé-lo, prepara o terreno analitico para os desdobramentos subsequentes, nos

quais a cultura serd aprofundada a partir de distintas perspectivas teoricas.

1.1 A compreensio da cultura a luz da teoria social critica

A luz do materialismo historico-dialético, a cultura s6 se torna inteligivel quando
apreendida na totalidade das relagdes sociais que a produzem e a sustentam, inscritas em uma

formagdo social determinada a partir de distintos processos historicos. A totalidade, aqui, ndo
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designa uma soma de elementos, trata-se de uma categoria ontoldgica e metodoldgica que
expressa a dinamicidade do real através de seu o carater processual e contraditdrio, ela ndo se
apresenta de modo imediato a apreensao social.

Impoe-se, assim, um movimento de pensamento que, partindo da imediaticidade, a
ultrapassa criticamente em dire¢do ao concreto pensado’. Tal deslocamento ndo visa legitimar
a aparéncia como instancia ultima, ele se propde a desvelar o complexo de determinagdes
histéricas e materiais que a consolidam, restituindo-a a rede de mediacdes que a constitui.
Trata-se, em outros termos, de reconduzir o fenoménico a sua génese estrutural, apreendendo
a esséncia como sintese dinamica de multiplas determinacdes; ¢ sair da aparéncia
contextualizada e alcangar a esséncia que sustenta o objeto de fato. E nesse percurso que a
particularidade dos fendmenos sociais se torna cognoscivel, como expressdo da unidade
dialética entre singularidade e universalidade, mediada pelas condi¢des historicas especificas
de sua emergéncia.

A cultura, assim, quando apreendida no interior da totalidade das relagdes sociais,
inscreve as experiéncias singulares em experiéncias coletivas, produzidas no curso da historia.
Desse modo, as vivéncias individuais deixam de figurar como dados imediatos e passam a ser
compreendidas como expressdes socialmente produzidas, objetivagdes atravessadas pelas
condi¢des materiais de existéncia e pelas relagdes de producio que as estruturam. E nesse
fundamento material que se erguem e desenvolvem as demais formas de sociabilidades.
Trata-se, portanto, de um movimento em cadeia, no qual para que o ser social possa se
expressar culturalmente, supde sua inser¢do em uma realidade concreta que possa ser
apreendida; por sua vez, o reconhecimento de sua inser¢cdo, nesse cenario, implica no
desenvolvimento de uma consciéncia de si, € do meio o qual esté inserido.

Assim, pode-se afirmar que o pressuposto de toda a historia humana ¢ a existéncia de
individuos vivos e, consequentemente, a producdo dos meios necessarios a sua subsisténcia.
Assim, o primeiro ato historico consiste na produgdo da propria vida. Nas palavras de Marx e
Engels (2001, p.108) “O primeiro ato historico desses individuos, por meio do qual eles se
distinguem dos animais, ndo ¢ o fato de eles pensarem, mas o de comegarem a produzir seus
meios de existéncia". A medida que o ser social realiza o trabalho, e a partir dai cria suas
condi¢des materiais de existéncia, emergem distintas formas de sociabilidade, sob as quais ele

toma consciéncia de si e do mundo que o circunda, desenvolvendo, desse modo, uma

3 “O método que consiste em elevar-se do abstrato ao concreto ndo ¢ sendo a maneira de proceder do pensamento
para se apropriar do concreto, para reproduzi-lo como concreto pensado” (Marx, 1986).
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consciéncia, que ¢ sobretudo, social, uma consciéncia que emerge da realidade que se insere e
das relacdes sociais.

A linguagem, nesse processo, assume papel fundamental, uma vez que ¢ tdo antiga
quanto a propria consciéncia, a qual, desde o inicio, se constitui a partir da necessidade de
intercdmbio entre os homens. Ao afirmar-se como condicdo da consciéncia social, a
linguagem permite ao ser social reconhecer-se em um mundo que € resultado de sua propria

atividade, na medida que a

[...]linguagem articulada, [...] permite a comunicagdo, a elaboracdo e a objetivagdo
do pensamento. E por meio da linguagem que o pensamento se exterioriza e,
simultaneamente, se organiza, possibilitando a reflexdo e a autorreflexdo sobre a
atividade humana. Nesse sentido, a consciéncia torna-se a mediagdo pela qual o ser
social toma tanto a sua pratica quanto a si mesmo como objeto de reflexdo,
conhecendo a natureza e reconhecendo-se no interior das relagdes sociais (Netto;
Braz, 2012, p. 53).

Assim, como indicam Marx e Engels (2007), as formas de pensamento correspondem
as circunstancias concretas nas quais os homens vivem e trabalham, expressando, no plano
ideal, as determinagdes efetivas da vida social produzida. Nessa perspectiva, a consciéncia,
portanto, ndo antecede a vida social e material, mas se constitui como um momento da propria
reproducado social, formando-se com ela e por meio dela.

Ademais, Marcondes e Toledo (2014, p. 172) destacam, ainda que “o homem tem a
consciéncia que lhe da a capacidade de visualizar a realidade no plano das ideias”. Essa
faculdade, derivada da atividade pratica e das relagdes sociais, possibilita ao ser social a
habilidade de apreender a realidade através das condigdes materiais de existéncia que
atravessam cada individuo. Nesse direcionamento, compreender o ser social exige reconhecer
sua constitui¢do historica, marcada pela complexificagdo da propria realidade objetiva e pela
formacao de novos modos de relacdo entre os seres humanos € o mundo natural. Trata-se,
assim, de uma perspectiva eminentemente cultural, uma forma de ser e de se reconhecer no
mundo social, atribuindo-lhe significado a partir de transformagdes, e também, sendo por ele
transformado. A cultura, portanto, ¢ também um ato de consciéncia e linguagem.

Conforme assinala Bezerra (2006), o trabalho enquanto instancia privilegiada de
materializagdo da consciéncia social, fornece as bases pelas quais a cultura se encontra, sendo
produzida e reproduzida no proprio processo de reproducao social. O Ser social nasce apto a
se reproduzir culturalmente, mas a cultura que ele podera vir a desenvolver ¢ determinada
pelo meio em que vive, e pelas relagdes sociais que ele produz. A medida que se alteram as
formas de organizar o trabalho e a vida material, redefinem-se também as expressdes culturais

correspondentes. Assim, a cultura configura-se como uma determinagao propria do ser social,



17

resultante de agdes orientadas por fins conscientemente concebidos, por meio das quais a
sociedade organiza, interpreta e reproduz sua existéncia social.

Dito isso, para que seja possivel aprofundar ainda mais a temadtica, torna-se necessario,
esclarecer e retomar algumas consideracdes. O ser social se distingue dos demais seres
(inorganicos e organicos)’, em razdo de sua capacidade teleoldgica, isto €, da aptiddo de
pré-idear a finalidade de sua acdo antes de realiza-la materialmente. A teleologia, portanto,
constitui um elemento determinante na ontologia® do ser social, haja vista que ela ¢
responsdvel por conferir & atividade humana um carater consciente e planejado, no qual o
resultado pretendido orienta o processo de trabalho® desde seu inicio.

No entanto, para que o trabalho se efetive através do planejamento concebido pela
teleologia, nao basta apenas execuc¢ao fisica da agdo, exige-se, igualmente, a apreensao das
determinagdes histdrico-sociais que situam o proprio sujeito, permitindo a avaliagdo concreta
das possibilidades existentes na realidade em questdo, e a justificativa das escolhas realizadas.
Assim, diferentemente dos demais seres vivos, cujas agdes se realizam de forma instintiva, o
ser social projeta idealmente o objetivo de sua acgdo, escolhe os meios adequados através da
apreensao do real e somente entdo procede a sua objetivagao. Isso pode ser melhor observado

em Marx (2013) ao afirmar que:

O trabalho ¢ um processo entre 0 homem e a natureza, um processo em que 0O
homem, por sua propria acdo, media, regula e controla seu metabolismo com a
natureza. [...] Ndo se trata aqui das primeiras formas instintivas, animais, de
trabalho. [...] Pressupomos o trabalho numa forma em que pertence exclusivamente
ao homem. Uma aranha executa operacdes semelhantes as do teceldo, e uma abelha
envergonha muitos arquitetos com a estrutura de sua colmeia. Porém, o que desde o
inicio distingue o pior arquiteto da melhor abelha ¢ o fato de que o primeiro tem a
colmeia em sua mente antes de construi-la com a cera. No final do processo de
trabalho, chega-se a um resultado que ja estava presente na representagdo do
trabalhador no inicio do processo, portanto, um resultado que ja existia idealmente
(Marx, 2013, p. 188).

Nesse sentido, pode-se dizer que o trabalho constitui-se como uma categoria
ontologica necessaria ao desenvolvimento do ser social, uma vez que ¢ por meio dele que o

homem, ao atuar de forma consciente e teleologicamente orientada sobre a natureza, produz

4 O ser inorganico se trata daquele que tem materialidade, mas ndo tem vida; o ser organico se trata do ser

animal/vegetal.

® A ontologia do ser t&m como principais objetos de estudo: o ser e suas transformagdes; as trés grandes

estruturas do ser (inorgénico, organico e social); e as formas de ser e as determinagdes de sua existéncia.

6 A categoria trabalho posta aqui, deve ser compreendida, neste primeiro momento, como a atividade mediadora
fundamental entre o ser social e a natureza, por meio da qual os homens ¢ as mulheres produzem as condigdes
materiais de sua existéncia e reproducdo social. Conforme afirma Netto (2012), é no processo de transformagio
das matérias naturais em produtos socialmente uteis que se efetiva a satisfagdo das necessidades humanas,
distinguindo-se tal atividade das formas naturais de adaptag¢do encontradas nos demais seres. Trata-se, portanto,
de uma atividade consciente, intencional e historicamente situada, realizada com o auxilio de instrumentos
produzidos pelo proprio homem, o que evidencia seu carater social e teleologico, bem como sua centralidade na
constitui¢do do ser social.
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os meios de sua propria existéncia e, simultaneamente, transforma a si mesmo. Esse
entendimento € decisivo para a apreensdo da cultura na teoria social critica, haja vista que ela
¢ resultado da atividade humana socialmente organizada.

Dessa forma, assim como a cultura, o trabalho substancia a relacdo entre o homem e o
mundo natural. Em ambos os casos, trata-se de processos pelos quais os homens se apropriam
da realidade, intervém sobre ela e, simultaneamente, se transformam nesse movimento. Essa
condicdo comum expressa o carater pratico e historico da vida social, no qual a relagao
homem—mundo se estabelece de forma socialmente construida. No entanto, para além de
possibilitar a reprodu¢do material da vida, o trabalho inaugura e consolida as relagdes sociais,
ao articular os individuos em um processo coletivo de producdo da sociabilidade sob
influéncia de seu carater socializador.

E nesse movimento que se estruturam os fundamentos da vida social, ultrapassando a
imediaticidade das necessidades naturais e criando as bases ontoldgicas necessarias ao
surgimento de determinagdes mais complexas da vida social, tais como a consciéncia social, a
linguagem, a sociabilidade e, de modo particular, a cultura. Assim, a distingao entre trabalho
e cultura nao anula essa base compartilhada, mas diz respeito ao plano especifico em que se
realizam: enquanto o trabalho se efetiva predominantemente por meio da transformagao
material da natureza, a cultura opera na elaboragdo social dos sentidos, valores e formas de
consciéncia que orientam essa mesma pratica. Assim, ambas se articulam como dimensdes
indissociaveis da reproducgdo da vida social.

Logo, a cultura tende a projetar o ser social para dentro de sua propria vida,
conferindo-lhe a possibilidade de reelaborar consciéncia do real e de si mesmo. Essa condi¢ao
permite que o individuo promova o reconhecimento do “eu” como integrante de uma
totalidade social, sendo portador de vocagdes e interesses que excedem a objetividade. Por
essa razao, pode-se dizer que a cultura revela-se como instdncia mediata e dialética; que nasce
com o ser social, acompanha-o em sua trajetoria, e transcende a sua existéncia individual,
condensando tanto aquilo que o individuo faz no mundo, e o que o mundo o faz (Eagleton,
2003). Pode-se supor, portanto, que em uma situacao hipotética na qual o ser fosse privado da
cultura, dar-se-ia um movimento de redugdo da teleologia, convertendo o agir humano em
mera pragmatizacdo da natureza e limitando o proprio existir enquanto ser social. Tal
movimento ocorreria porque o ser social se constitui, concomitantemente, como ser cultural,
parte constitutiva da mesma natureza que transforma e sobre a qual imprime sua atividade

(Eagleton, 2003).



19

Nesse sentido, enquanto o trabalho responde as necessidades objetivas materiais,
através concretizagdo de um fim pré-ideado, a cultura exterioriza a relagdo homem—mundo em
sua historicidade, sendo este mundo, concebido como totalidade socialmente vivida e
interpretada. Assim, o fim teleologico que a cultura busca estd para além da satisfacdo da
sobrevivéncia, alcancando a constituicdo de uma vida social dotada de densidade, capaz de
articular valores, e significados coletivos. Pensar a cultura no horizonte do ser social &,
inevitavelmente, pensad-la em associacdo a coletividade, pois € nesse espago de partilha e de
construgdo comum que ela se realiza e se perpetua.

Ademais, cabe dizer que a cultura, ¢ atravessada por uma nao neutralidade que decorre
das condi¢des materiais que sustentam cada periodo historico. As transformagdes nos modos
de producdao propdem novos sujeitos sociais, que formulam novos universos culturais, os
quais carregam consigo concepgdes distintas de mundo e de sociabilidade (Bezerra, 2006).
Cada etapa historica, assim, projeta sobre a cultura as contradi¢cdes de sua base material, mas
também abre espaco para que nela inscrevam-se novos elementos, novas percepgdes e
direcionamentos socialmente vividos, de modo a manifestar a capacidade humana de atribuir
novos significados ao real. A cultura torna-se, portanto, o ponto de encontro entre
objetividade e subjetividade.

Tal compreensdo encontra respaldo na critica marxiana, para a qual as transformagdes
da vida social nao se limitam a esfera produtiva em sentido estrito, elas alcangam o conjunto
das relagdes e das formas de consciéncia que delas decorrem. Isso evidencia que as mudangas
no modo de produgdo implicam, necessariamente, transformagdes culturais, uma vez que a
cultura expressa o modo pelo qual os homens compreendem, organizam e reelaboram sua
propria existéncia social. Trata-se de um processo historicamente situado e lento, no qual a
cultura se afirma como dimensdo constitutiva do ser social, inseparavel da praxis que o
produz e o transforma. Nas palavras de Eagleton (2003, p. 17), “enquanto autocultivadores,
somos barro nas nossas proprias maos, simultaneamente redentor e ndo regenerado, padre e
pecador num mesmo corpo”.

Enquanto horizonte investigativo, essa perspectiva exige apreender a realidade social
como um processo histdrico em permanente constituigdo, cujas formas imediatas de
manifestagdo remetem a determinagdes mais complexas, acessiveis apenas por meio do
movimento analitico que conduz da aparéncia a esséncia dos fenOmenos. Assumir esse
pressuposto implica reconhecer que o objeto social ¢ sempre mais rico do que sua
manifestacdo imediata e que os sujeitos se constituem no interior das proprias relagdes

sociais, simultaneamente como resultado € como momento ativo de sua reprodugdo,



20

intervindo nelas de forma consciente, orientada ¢ socialmente situada (Marcondes; Toledo,
2014).

E nesse quadro que a cultura se afirma como dimensédo constitutiva da vida social, na
qual se condensam as formas pelas quais os homens interpretam, organizam e comunicam sua
experiéncia historica. Diferentemente do que ocorre no mundo natural, a vida social ndo se
reduz a adaptacdo as circunstancias, mas envolve a produ¢ao de sentidos, valores ¢ formas de
consciéncia que orientam a propria pratica social. A cultura expressa, assim, 0 modo pelo qual
o ser social participa de sua propria formagao histdrica, constituindo-se, ao mesmo tempo,
como sujeito e objeto desse processo, em um plano de autorreflexdo que emerge do trabalho e

das relagdes sociais que o estruturam (Eagleton, 2003).
1.2 Particularidades da formacao social brasileira

Os processos de formagdo social, sobretudo o brasileiro, se fundamenta na relacdo
entre estrutura e superestrutura’. Em outras palavras, ele pode ser entendido como o produto
da interagdo entre as relagdes sociais e materiais de producdo com as formas ideoldgicas que
lhes correspondem, objetivadas nas instituicdes, nas normas juridicas, nas praticas politicas, e
nas expressoes culturais da sociedade civil. Nesse sentido, Marx (2008) explica, que no
processo de producao de sua propria existéncia, o ser social estabelece relagdes sociais que
ndo decorrem da vontade pessoal, mas do nivel de desenvolvimento alcangado pelas forcas
produtivas. Para ele, ¢ justamente a totalidade dessas relagcdes de producdao que forma a
estrutura econdmica da sociedade, a base concreta sobre a qual se edificam a superestrutura
juridico-politica e as distintas formas de consciéncia social. Assim, o modo como a vida
material ¢ produzida implica tanto no processo de desenvolvimento da vida social, quanto nas
expressoes politicas e culturais de cada época.

A partir dessa construgdo teorica, compreende-se que os individuos sdo inseridos em
realidades concretas onde sao condicionadas a se reproduzirem social e materialmente, a fim
de suprirem suas necessidades objetivas e subjetivas. Nesse processo, eles desenvolvem
expressoes proprias dessa realidade, como a politica, o direito, a religido, as ideias, a moral e
finalmente, a cultura, sendo elas mutaveis em relagdo ao desenvolvimento de cada modo de

producao.

7 A nogdo de superestrutura possui carater ilustrativo, destinado a explicitar a relagio com outro termo
igualmente metaforico, o de estrutura, concebido como a base de sustentag@o do edificio social. Em Marx , essa
metafora convive com um conceito dotado de maior densidade tedrica, capaz de apreender a totalidade da
realidade social por ela expressa: o modo de producdo. Ja a superestrutura ndo ¢ sistematizada como conceito
autéonomo, sendo referida por Marx (1983) por meio das chamadas “formas juridicas, politicas e ideologicas”.
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Dessa forma, torna-se evidente que essas categorias nascem da realidade material, sdo
moldadas por ela, e carregam as marcas das condi¢des de existéncia que as originam. Isso
significa que, quando observamos diferentes sociedades a partir de uma perspectiva
totalizante, cada uma tende a apresentar expressdes distintas, pois sao formadas por bases
materiais e trajetorias especificas. E, portanto, nessa fusdo entre a realidade material e as
particularidades de cada formagdo social que se constitui a particularidade.

Sob essa otica, a formagado social brasileira, tem seu carater marcado por um processo
que encontra-se em continua construcdo, um "vir a ser" constante que desafia qualquer
pretensdo de estabilizacdo ou de um encerramento definitivo. Em decorréncia disso, pode-se
afirmar que a sociabilidade contemporanea, €, portanto, produto dos impactos estruturais
advindos de determinacdes sociais pretéritas, que embora materialmente concluidas, ainda
moldam e sdo reproduzidas com outra roupagem, nas demais dimensdes da vida social,
estabelecendo assim uma particularidade estrutural brasileira. Nesse panorama, o processo da
formagao social, define-se pela dialética incessante entre o "ja-dado" (o vasto e pesado
complexo da heranca histdrica, das estruturas legadas e das desigualdades consolidadas) e o
"em-constru¢do" (a pratica social contemporanea, as lutas politicas, e as tentativas de ruptura).

Assim, conforme a perspectiva apontada por Paula (2020), ao nos referirmos a
presenga, por exemplo, indigena ou africana na cultura, na economia, na politica ou na propria
formacgao social brasileira, ndo estamos evocando um passado morto e inerte, confinado aos
livros de historia. Referimo-nos, ao contrario, a uma vivéncia rica, plural e dinamica, que ¢
“permanentemente atualizada” (Paula, 2020, p.26), e que se manifesta no cotidiano, na
religiosidade, na fala, na culindria, na arte, ¢ nas formas de resisténcia social. Reconhecer
essas presengas ¢ falar de um processo, de uma formacao social brasileira que ainda estd em
curso.

Nesse sentido, ainda que ndo se possa pensar em um término definitivo das
determinagdes histéricas e, por conseguinte, do proprio processo de formagdo social
brasileira, ¢ possivel identificar momentos a partir dos quais essa formacdo comeca a se
estruturar em diregdes especificas. Parte significativa da produgdo teoérica acerca do
pensamento social brasileiro situa esse marco inaugural na colonizacdo. O que, embora
relevante do ponto de vista da institucionalizagdo dos sucessivos modos de produ¢do, que
estruturam a particularidade do pais, tende a restringir a compreensdao da totalidade do
processo formativo ao ocultar as formas de vida, de sociabilidade e de organizagdo social
existentes anteriormente a invasdo colonial. O processo da formagdo social brasileira,

portanto, se inicia muito antes de 1500, remonta a um tempo anterior, no qual o territorio
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conhecido como Pindorama®, ja era habitado por sociedades dotadas de diversidade cultural e
modos proprios de relagdo com a natureza e com o espago.

Reconhecer isso implica afirmar que os multiplos povos indigenas estdo para além de
sua condicdo escravizada nos primordios da colonizagdo europeia. Conforme expressa Krenak
(1992), muito antes da imposi¢ao de fronteiras nacionais e da préopria inven¢do da ideia de
“América”, essas “familias grandes” ja habitavam o territorio, organizadas em inumeras
etnias, portadoras de culturas diversas, territorios definidos e narrativas proprias de criacao do
mundo, inscritas na memoria coletiva de cada povo e transmitidas como fundamento de sua

continuidade historica:

Aqui nesta regido do mundo, que a memoria mais recente instituiu que se chama
América, aqui nesta parte mais restrita, que nds chamamos de Brasil, muito antes de
ser “América” e muito antes de ter um carimbo de fronteiras que separa os paises
vizinhos e distantes, nossas familias grandes ja viviam aqui. Essas nossas familias
grandes, que j& viviam aqui, sdo essa gente que hoje ¢ reconhecida como tribos. As
nossas tribos. Muito mais do que somos hoje, porque nds tinhamos muitas etnias,
muitos grupos com culturas diversas, com territorios distintos. Esses territorios se
confrontavam, ou as vezes tinham vastas extensOes onde nenhuma tribo estava
localizada, e aquilo se constituia em grandes areas livres, sem dominio cultural ou
politico. Nos lugares onde cada povo tinha sua marca cultural, seus dominios, nesses
lugares, na tradigdo da maioria das nossas tribos, de cada um de nossos povos, ¢ que
esta fundado um registro, uma memoria da criagdo do mundo (Krenak, 1992, p.201).

Nesse ordenamento social, a relagdo entre os individuos ¢ o mundo natural constituia
um vinculo estruturante da sociabilidade vigente. A terra ndo era concebida como recurso
disponivel a apropriacao individual, a exploracdo ilimitada, ou interpretada apenas em seu
valor de uso, tratava-se, antes, de uma condicdo concreta da vida social, inscrita na
organizagdo do territorio, nas técnicas produtivas de subsisténcia, nas formas de habitar o
espaco, ¢ nas relagcdes sociais. Tal configuracdo implicava em um exercicio direcionado a
preservacao do meio, baseado na consolidagao de uma relagdo ndo predatoria com a natureza
(Marx, 2011).

Essa organizag¢do social e base material, projetava-se no cotidiano sob a forma de
valores, normas e disposi¢des, herdadas e transmitidas, na experiéncia concreta. A natureza
integrava esse ordenamento como presenca relaciondvel, reconhecida na disposi¢ao do
territorio, na arquitetura das aldeias, nas técnicas agricolas e nas expressdes corporais e
musicais, que incorporavam movimentos observados nos ciclos da agua, dos ventos, dos

animais e dos astros. O conhecimento se apresentava como elabora¢do incorporada ao

8 Pindorama era o nome atribuido ao territorio hoje conhecido como Brasil, designando a totalidade do espaco
habitado pelos povos originarios. Significando “Terra das Palmeiras” (Brito, 2023, p.25), o termo condensava
uma percepcdo comum de pertencimento territorial compartilhada entre distintas sociedades indigenas,
posteriormente apagada pelos processos coloniais que impuseram novas formas de ordenamento, nomeagdo e
dominacgdo desse espaco.
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cotidiano, transmitida por meio da convivéncia, da observacdo e da repeticdo socialmente
validada das praticas (Krenak, 1992).

Nesse sentido, ¢ fundamental compreender que essa sociabilidade era vivenciada por
multiplos povos distintos, cujas organizacdes sociais e espaciais revelavam uma vasta
diversidade cultural e politica. Fausto (2000) acrescenta que as vésperas da invasdo, o que se
tinha, era um continente que acolhia distintas formas de articulagdo social, econémica e
politica, tanto em escala local, quanto em escala regional. Esta multiplicidade refuta,
portanto, qualquer tentativa de generalizagdo, evidenciando que a formacao social originaria,
era composta por civilizagdes com organizagdes proprias e distintas entre si, onde a
complexidade social se manifestava tanto em grandes aldeias, quanto em redes comerciais que
unificavam areas e povos distantes (Fausto, 2000).

Conforme observa Almeida (2022), a experiéncia desses povos fundamentava-se em
epistemologias que compreendem o territdrio como um espaco de vivéncias ancestrais, gerido
de forma singular, muito antes das demarcagdes impostas pelo processo colonial. A relacio
desses multiplos grupos com o entorno nao era de dominio, mas de intercambio entre sujeitos,
onde o territorio assume uma dimensao cosmopolitica (Viveiros, 2002). Assim, conforme
elabora Krenak (1992), trata-se de um modo de vida no qual a memoria ancestral informa as
formas de habitar, produzir e cuidar, estabelecendo vinculos de parentesco entre os grupos
humanos e os elementos do territorio. Essa territorialidade, portanto, ndao se reduz a posse da
terra, ela constitui a base material que organiza a sociabilidade estabelecida a partir da relagao
com o meio natural, de modo a reconhecer a vida na natureza e a interdependéncia entre a
comunidade e o meio (Almeida, 2022).

Como exemplo de uma configuracdo social indigena particularmente elaborada a
partir de tais determinag¢des do meio, tem-se o caso dos povos tupi’. Seu desenvolvimento era
resultante de prolongados processos histéricos de ocupagdo, circulagdo e reorganizagdo
espacial, nos quais a mobilidade territorial era estruturante da vida social. Conforme analisa
Ribeiro (2015), ao longo de milénios, a costa atlantica e os principais sistemas fluviais foram
percorridos por inimeros povos indigenas que, em permanente disputa por nichos ecoldgicos
favoraveis, se alojavam, desalojavam e realojavam, configurando uma dindmica de expansado

e diferenciacdo tribal. Essa mobilidade expressava uma forma especifica de adaptacdo ao

® Os grupos localizados no litoral do territério eram majoritariamente tribos de troncos tupi, que somavam cerca
de 1 milhdo de indigenas. Eles se dividiam em dezenas de grupos que se instalavam em aldeias com trezentos a 2
mil habitantes (Fernandes, 1963).
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meio e apropriagdo coletiva do territério ajustada as condi¢des ambientais e as necessidades
do grupo.

Assim, a presenca predominante das tribos de “tronco tupi” (Ribeiro, 2015, p.26) no
litoral, durante os séculos anteriores a invasao europeia, evidencia esse processo. Ainda
segundo Ribeiro (2015), tais povos haviam alcangado um nivel expressivo de
desenvolvimento agricola, necessario ao meio que habitavam, traduzido, por exemplo, na
domesticacdo da mandioca, cujo cultivo e beneficiamento demandavam saberes técnicos
complexos, acumulados e transmitidos socialmente. Essa base produtiva assegurava relativa
estabilidade alimentar e possibilitava a formacao de aldeamentos numerosos. A participagao
generalizada dos membros do grupo na produ¢do dos meios de subsisténcia, com excegao
pontual de liderancgas religiosas e guerreiras, reforcava o carater igualitario e coletivo dessas
sociedades (Fernandes, 1963) direcionado a busca por um bem-estar coletivo.

E certo que o desenvolvimento histérico dos povos origindrios, que habitavam o
territorio que viria a constituir o Brasil, no periodo anterior a invasdo portuguesa, nao resultou
na consolidagdo do pais enquanto Estado-nacdo nos moldes modernos. Tal limitagao,
portanto, se dd em funcdo da interrupgao violenta das trajetorias historicas dos demais povos
indigenas, provocada pela colonizagdo, que roubou e colocou em xeque toda sociabilidade
que ali existia. A expropriagdo territorial, a imposi¢do de uma racionalidade produtiva
exdgena e as sucessivas tentativas de destrui¢ao das formas indigenas de reproducao material
e social, converteram essas sociedades em alvos de uma negagao historica, subordinando-as a
um projeto alheio e dificultando a continuidade de seus processos de desenvolvimento social.

Contudo, ainda que a modernidade brasileira ndo tenha se configurado como
desdobramento orgéanico do desenvolvimento dos povos originarios, a violéncia constitutiva
do projeto colonial revelou-se incapaz de erradicar a totalidade de seus saberes, valores e
modos de relagdo com o mundo. Essas experiéncias sociais permanecem latentes e atuantes
sob variadas configuragdes, incidindo concretamente em dimensdes como a medicina, a
culinaria, a arte, a linguagem, cultura e outras expressoes da vida social. Nesse sentido, ¢ de
suma importancia enfatizar que “entender a ocupacdo do territério brasileiro ¢ encarar
também séculos e, em ambito ideal, milénios antes da chegada dos invasores europeus”
(Almeida, 2022, p.7).

Nessa dire¢do, cumpre destacar que essas permanéncias ocupam uma posi¢cdo social
para além de herancas culturais. Sua presenca consolida, sobretudo, potentes referenciais
criticos aos padrdes hegemonicos de desenvolvimento, que, por sua vez, estruturam-se sob a

logica da explorag@o incessante dos recursos naturais e da mercantilizagdo e concentragao dos
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terras. Assim, as herancas dos povos originarios, que resistiram a todo processo de violéncia,
inscrevem outras racionalidades possiveis de relacdo com a natureza e com a vida social.

A influéncia indigena na formagdo social brasileira atualiza-se constantemente,
desafiando a hegemonia da racionalidade mercantil através dos parametros de uma
sociabilidade pautada na continuidade, preservacdo e no cuidado entre os demais seres € 0
meio. Isso se dd porque a invasdo europeia, ao reorganizar violentamente a economia e a vida
social no territério colonizado, rompeu o equilibrio anteriormente construido entre as
comunidades indigenas e o meio fisico (Freyre, 2006), desestruturando as formas de
sociabilidade assentadas na reproducdo ampliada da vida, e interrompendo qualquer
possibilidade de desenvolvimento do Brasil a partir de sua originalidade.

Assim, Prado Jr. (2011) sustenta que todo povo, ao longo de sua evolugdo, desenvolve
um sentido fundamental que orienta sua formagao social, sendo essa dire¢ao indispensavel a
compreensdo de seu processo historico. No cendrio brasileiro, apreender esse “sentido”
implica mobilizar a categoria de modo de produgdo como instrumento analitico da totalidade,
capaz de articular as relacdes materiais as suas expressoes superestruturais. Nessa perspectiva,
conforme elabora Gorender (1978), o modo de produgdo constitui o objeto central de uma
economia politica expandida, que se define como a ciéncia voltada a investigar as condi¢des e
formas especificas sob as quais as diversas sociedades produzem, intercambiam e distribuem
seus produtos. Essa categoria, portanto, revela como a organizagao da vida material estabelece
a base real sobre a qual se edificam as instituigdes, as normas juridicas ¢ as formas de
consciéncia social.

Sob essa chave interpretativa, a formagdo social brasileira revela-se marcada pela
transi¢do entre distintos modos de producdo que deixaram marcas estruturais duradouras.
Entre eles, destaca-se, incialmente o escravismo colonial, cuja especificidade nao se confunde
com o feudalismo europeu nem com o escravismo antigo. Gorender (1978) argumenta que
este modo de produgdo se caracterizou por um elevado grau de comercializagdo e por leis de
movimento proprias, voltadas a acumula¢cdo no dmbito do mercado mundial. Foi a partir das
contradigdes internas desse sistema que se pavimentou o caminho para a emergéncia do modo
de producdo capitalista em solo nacional. Assim, a andlise da sociabilidade brasileira exige
compreender como a base material escravista condicionou o desenvolvimento de um
capitalismo tardio e dependente, evidenciando que as estruturas sociais herdadas das
formagdes pré-capitalistas permanecem inscritas, nas determinagdes historicas que incidem

sobre o presente.
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Ademais, a colonizacdo foi orientada por um propdsito eminentemente econdmico,
voltado a exploragdo de recursos e a produgdo de géneros destinados ao mercado externo.
Conforme explicita Prado Jr. (2011), os colonos que aqui se estabeleceram buscavam
reconstruir suas condi¢des de existéncia diante das transformagdes econdmicas, sociais €
religiosas em curso na Europa, procurando, em terras americanas, garantias que ja nao
encontravam em seus locais de origem. Tal empreendimento ndo visava a edificacdo de uma
nova sociabilidade nos moldes de um projeto nacional, mas a reproducao, em outro espago, de
relagdes sociais € econdmicas compativeis com as necessidades do comércio europeu, o que

resultou na formagdo de uma sociedade que, embora marcada por especificidades locais,

tentava conservar uma semelhanca estrutural com a metrépole; nas palavras do autor

O que os colonos dessa categoria tém em vista ¢ construir um novo mundo, uma
sociedade que lhes oferega garantias que no continente de origem ja nado lhes sdo
mais dadas. Seja por motivos religiosos ou meramente econdmicos (esses impulsos
alids se entrelacam e sobrepdem), a sua subsisténcia se tornara la impossivel ou
muito dificil. Procuram entdo uma terra ao abrigo das agitacdes e transformagdes da
Europa, de que sdo vitimas, para refazerem nela sua existéncia ameagada. O que
resultara desse povoamento, realizado com tal espirito e num meio fisico muito
aproximado do da Europa, serda naturalmente uma sociedade que, embora com
caracteres proprios, tera semelhancga pronunciada a do continente de onde se origina
(Prado Jr.,, 2011, p.21).

Dessa forma, o processo colonizador integrou o Brasil a um “conjunto que nao ¢
sendo um capitulo da histdéria do comércio europeu” (Prado Jr. 2011, p.16), subordinando sua
economia as demandas externas e condicionando sua estrutura social a relagdes de
dependéncia. Assim, a economia colonial, fundada no tripé monocultura, latifindio e
escravismo (Moura, 2014), foi desenvolvida de forma que fosse possivel a producdo de
excedentes exportaveis em larga escala, viabilizando a transferéncia de riqueza para Portugal.
Como resultado, consolidou-se uma economia dependente, incapaz de promover um
desenvolvimento autocentrado, cuja fun¢do primordial era alimentar a dindmica de
valorizacao do capital no mercado mundial.

Sob essa Otica, o colonialismo no Brasil deve ser compreendido como parte
constitutiva do processo de acumulacdo primitiva de capital na Europa. Isso se d4 em funcdo
da “descoberta das terras do ouro e da prata, na América, o exterminio, a escravizacao [...] a
transformagdo da Africa em um cercado para a caga comercial as peles negras marcaram a
aurora da era de producgdo capitalista” (Marx, 1996, p. 370). Assim, a forma como se
organizou a colonizagao brasileira produziu uma sociabilidade atravessada pela desigualdade
extrema, pela concentragdo fundiaria e pela subordinacdo externa, tragos que condicionaram,

posteriormente, a formacao do Estado nacional e a inser¢dao do pais no capitalismo global.
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Ao ser inserido no circuito da expansdo mercantil europeia, o Brasil colonial
constituiu-se como instancia produtiva deliberadamente criada para operar no interior do
mercado mundial nascente. Desprovido, aos olhos europeus, de riquezas imediatamente
apropriaveis, o territorio adquiriu relevancia historica a partir da possibilidade de produzir
riqueza mediante a implantacdo de uma estrutura produtiva inteiramente nova, concebida
desde sua origem para atender as exigéncias do comércio ultramarino em expansdo (Sodr¢,
1980). A colonizagao brasileira inscreve-se, desse modo, no momento historico em que a
ampliacdo da manufatura europeia passa a demandar novos espagos de producao capazes de
fornecer mercadorias em larga escala, inaugurando o mercado mundial enquanto totalidade
concreta.

Essa determinagdo histérica confere a colonizagdo brasileira, como assinala Sodré
(1980), o carater de empresa, na qual nada se constitui de forma endégena. Sdo transplantados
os agentes da exploracdo, os instrumentos materiais, os métodos produtivos e, de modo
decisivo, a forga de trabalho. E nesse movimento que se afirma o escravismo colonial como
modo de produgdo especifico do colonialismo (Gorender, 2016), estruturado para viabilizar a
producao extensiva e intensiva voltada ao mercado externo. A escravizagdo, inicialmente
indigena e posteriormente africana, organizou-se, nesse sentido, como eixo central da empresa
colonizadora, consolidando um regime produtivo assentado na coer¢do absoluta. Consoante a
Moura (2014, p.67), “somente a escraviddo era a forma de trabalho adequada ao sistema
colonial porque somente ela [...] poderia extrair o volume da produgdo que fizesse com que o
empreendimento fosse compensador”. Nesse cendrio a escraviddo ndo estrutura-se consoante
as formas pretéritas de organizagio social'®. Trata-se de uma mediagdo funcional a produgdo
em grande escala capaz de assegurar a extracdo de excedentes e sua transferéncia continua
para os centros europeus de acumulagao.

E nesse quadro historico-estrutural que se insere a periodizagdo proposta por Clovis
Moura (2014), a qual oferece elementos decisivos para compreender as determinacdes do
escravismo na formagdo social brasileira e seus desdobramentos no advento do capitalismo
dependente. Segundo o autor, o escravismo desenvolve-se em duas fases articuladas: o

escravismo pleno, vigente entre os séculos XVI e a primeira metade do século XIX, e o

19" A escraviddo instaurada no contexto do colonialismo distingue-se das formas escravistas da Antiguidade.
Nestas, a escravizagdo decorria, em grande medida, de guerras, conquistas territoriais ou endividamento,
inserindo-se em formagoes sociais cuja produgdo se orientava predominantemente para a reproducdo interna. Ja
no caso colonial, a escraviddo ¢ reorganizada no interior do processo de constitui¢do da economia-mundo
capitalista, vinculando-se a acumulagdo primitiva. O trabalho escravizado passa, entdo, a ser direcionado a
producdo em larga escala de mercadorias para o mercado externo, subordinado a logica da valoriza¢do do
capital.
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escravismo tardio, consolidado a partir da segunda metade do século XIX. Como observado
anteriormente, o periodo do escravismo pleno, consolida a base material da colonizagao,
estruturando uma economia agroexportadora assentada no latifindio monocultor, na
exploragdo da forca de trabalho escravizada e na atuacdo de um aparato estatal e juridico
voltado a repressao das resisténcias negras e indigenas, bem como a garantia da reprodugdo da
ordem colonial (Silva; Fagundes, 2022).

Nesse cendrio, a violéncia se estabelece como forma regular de funcionamento da
sociabilidade colonial. Ela se expressa na expropriagdo territorial, na dissolucao das
sociabilidades indigenas e africanas, na mercantilizagdo dos corpos escravizados e na
imposicdo de uma disciplina do trabalho compativel com as exigéncias da produgdo
exportadora. Essa violéncia transborda o plano fisico e incide sobre a totalidade da vida
social, estruturando hierarquias, naturalizando desigualdades e instituindo uma forma de
dominagdo que atravessa as dimensdes econOmica, politica e cultural da colonia. O espago
colonial conforma-se, assim, como lugar de produ¢do da desigualdade, condigdo
indispensavel ao funcionamento do capitalismo em sua fase de constituicao.

A vida social e cultural que se institui no espago colonial organiza-se igualmente como
forma derivada, ajustada a sustentacdo e legitimagdo da estrutura de exploracdo vigente,
através da articulacdo dos planos adaptativos, associativos e ideoldgicos (Ribeiro, 2015,
p.57-58) que foram construidos e impostos. A partir dos processos de aculturagdo' e
transplantacao (Sodré, 1980), as determinagdes importadas e reconfiguradas de maneira
funcional a empresa colonizadora, produziram uma cultura que resulta da adaptagdo
ideoldgica de uma sociedade montada para servir a acumulacao externa. Isso corrobora com a
emergéncia de um processo de deculturacao (Ribeiro, 2015) dos povos nativos e subjugados
através da imposi¢ao de uma cultura dominante, e da formacao de uma sociedade que se
fortificou a partir do exterminio de outras manifestagdes culturais.

Moura (2014) destaca que a ideologia do colonialismo'? ndo apenas legitimava a
dominagdo, mas também moldava a cultura dos dominados, impondo uma visdo de mundo
que dificultava a organizacdo auténoma dessas populagdes. Essa submissdo cultural era

extremamente violenta, onde os portugueses ocupavam a terra e subjugavam os habitantes,

" A aculturacio se fundamentou a partir da “transplantacio” de elementos que eram convenientes aos

organismos metropolitanos portugueses, no organismo colonial (Sodré, 1961).

12 «“por ideologia do colonialismo se entende, aqui, o conjunto de idéias e conceitos que, gerados e desenvolvidos
com a expansdo colonial das na¢des do ocidente europeu, pretendiam justificar a sua denominagdo sobre as areas
de que se haviam apossado em ultramar e que dominavam direta ou indiretamente, gerindo-lhe os destinos, pela
posse territorial, ou orientando-os ao sabor de seus intersses, pela supremacia econdmica sobre €les ou as suas
metropoles” (Sodré, 1961, p.133).
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impedindo o desenvolvimento dessas culturas a partir de ferramentas de dominagdo das quais
ndo era possivel os escravizados superarem (Moura, 2014). Dessa forma, a imposi¢do dos
valores portugueses sobre a populacdo escravizada resultava na submissao as normas dos
colonizadores ¢ na supressao de suas proprias tradigdes culturais, onde muitos aspectos da
cultura indigena e africana eram proibidos, desde linguas nativas até rituais religiosos. Esse
processo refletia as tentativas de erradicacdo das identidades culturais dos escravizados que
tinham o intuito de desumaniza-los e facilitar seu controle.

Vale pontuar, portanto, que a implantagdo da cultura europeia no Brasil se tratou de
um processo que, nas origens da sociedade brasileira, foi, se ndo o fato mais determinante, e
certamente o mais rico em consequéncias (Holanda, 1995). Tal implantacdo se deu através da
introducdo e imposi¢ao de costumes, crencas, normas juridicas, formas de trabalho e padroes
de sociabilidade que passaram a estruturar a vida social e a ordenar as relagcdes entre os
diferentes grupos no interior da ordem colonial. Foi nesse movimento que se produziu uma
hierarquizagdo cultural e social, na qual praticas europeias foram progressivamente
institucionalizadas como referéncia legitima de civilidade e autoridade, enquanto os demais
repertérios culturais foram subordinados e instrumentalizados segundo as necessidades da
colonizagao.

Isso, contudo, ndo significa a supressdo das matrizes indigenas e africanas, o que
acontece ¢ que o empreendimento colonial dependeu, em larga medida, da incorporacao
seletiva de saberes desses grupos, como conhecimentos sobre a terra, técnicas produtivas,
formas de manejo ambiental e estratégias de sobrevivéncia, que foram apropriados, e
inseridos em um sistema de dominacdo que os subordinava politicamente e os explorava
economicamente. A hierarquizagdo cultural, portanto, operou menos pela elimina¢do e mais
pela assimetria ao integrar elementos ndo europeus sob condigdes de subordinagdo, a0 mesmo
tempo em que consolidava a hegemonia da cultura metropolitana.

Nesse quadro, a formacao social brasileira deve ser compreendida como resultado de
processos de mesticagem que extrapolam o plano estritamente bioldgico ou cultural e se
vinculam diretamente as dindmicas da conquista e da dominagdo colonial. As mestigagens,
nesse sentido, correspondem uma sucessdo de processos de violéncia extrema,
frequentemente iniciados sobre estruturas desarticuladas pela derrota e pela imposicao de
novas formas de poder, conforme assinala Gruzinski (2001), nas palavras do autor, “Se nem
todas as mesticagens nascem necessariamente de uma conquista, as desencadeadas pela
expansdo colonial na América, iniciam-se, invariavelmente sobre os escombros de uma

derrota” (p.64).
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Tais processos articulam-se, ainda, a dois movimentos historicos decisivos para a
América portuguesa entre os séculos XV e XVI: de um lado, “o choque da conquista”
(Ribeiro, 2015), entendida como invasao territorial e imposicdo de um novo ordenamento
politico e econdmico; de outro, a transplantacao de instituigdes, referenciais culturais e formas
de organizacdo social europeias para o espago colonial (Sodré, 1980). Trata-se da expansao de
padrdes socioculturais e institucionais ibéricos que, ao serem implementados em outro
contexto historico e geografico, reorganizaram as estruturas locais e estabeleceram os
fundamentos da formagdo social brasileira, haja vista que as ideias podem até até serem
transplantadas, mas o que se refere as condi¢des objetivas ndo porque o efeito que as ideias
desencadeiam variam a partir da especificidade de cada sociabilidade.

Assim, o processo de gestagdo da populacao brasileira, conforme descrito por Ribeiro
(2015), foi inicialmente caracterizado pelas praticas do cunhadismo, isto €, pela incorporagao
de europeus as redes de parentesco indigena por meio de aliangas matrimoniais que, no
contexto do contato colonial, foram frequentemente atravessadas por relacdes de forca e
coer¢do. Ao se integrarem a comunidades indigenas do litoral, os colonizadores mobilizavam
essa institui¢ao para obter reconhecimento como membros do grupo, por meio da realizagao
de casamentos for¢ados com mulheres locais.

Isso fazia com que os europeus usassem a tradi¢do indigena, que conferia a eles o
status de membros das tribos apds o casamento, para acessar territorios, estabelecer vinculos
politicos, aproximar dos saberes que lhes eram uteis nas comunidades, e recrutar mao de obra.
O cunhadismo, nesse sentido, foi progressivamente deslocado de seu significado original,
como mecanismo de ampliacdo das aliangas intertribais, para funcionar como media¢ao da
ocupacgao colonial e da organizagdo da exploragao.

E nesse contexto que se insere o fendmeno que Ribeiro (2015) denomina de
desindianiza¢do. Tratava-se da tentativa de erradicacdo e marginalizacdo da identidade
indigena, podendo resultar em perda cultural, escravizagdo, guerras de exterminio,
enfermidades, imposi¢cdo de novas formas de autoridade e sociabilidade, que fragilizaram a
reprodugao cultural autonoma desses grupos. Nesse cenario, os “filhos do dominador com
mulheres desgarradas de sua tribo, [...] se identificavam com o pai e se somavam ao grupo
paterno” (Ribeiro, 2015, p.66), de modo a reforcar a integracao forcada e violenta dos demais
povos indigenas ao sistema colonial. Esse movimento estabeleceu uma redefinicdo das
referéncias identitarias e dos vinculos de pertencimento, incidindo prioritariamente sobre as

populacdes indigenas inseridas no raio de atuagdo da empresa colonial.
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Na pratica, essa mudanca funcionava como um mecanismo de desraizamento na
medida que, ao serem integrados ao "grupo paterno" colonial, esses individuos perdiam os
lagos que os vinculavam as linhagens e obrigagdes de suas aldeias originais. Esse processo era
estratégico para o colonialismo, pois transformava o indigena, antes um membro de uma
comunidade auténoma e coletiva, em um trabalhador isolado, cuja identidade agora era
definida pela sua utilidade e submissdo ao sistema de exploracdo do colonizador. Assim, a
identidade deixava de ser um elo de resisténcia comunitéria para se tornar um instrumento de
integracao forcada a nova logica produtiva.

Portanto, a formag¢do social brasileira se constitui, sob uma estrutura formada através
das relacdes assimétricas de poder que organizaram a vida colonial em suas dimensoes:
social, politica e cultural, a partir da posicdo dominante da matriz europeia, sobre os multiplos
povos indigenas e, posteriormente, sobre os contingentes africanos escravizados. Trata-se de
uma “marca estrutural” decorrente de um padrdo de ordenagdo social que imp0s a autoridade
e os valores transplantados do mundo luso como critérios unicos de legitimidade, moldando a
estrutura da sociedade brasileira, para servir estritamente a logica da exploragdo colonial.

Nesse contexto, a hierarquizacao cultural se comprometeu em estabelecer o “europeu”
como modelo de civilizagdo, e consequentemente, afirmou determinada centralidade dos
padrdes ibéricos, juridicos, religiosos, linguisticos e administrativos, que passaram a organizar
a vida na colonia. Dessa forma, os povos indigenas, sobretudo nas regides de contato direto
com a colonizagdo, foram reconfiguradas ¢ subordinadas de maneira benéfica ao cenario em
questdo, definindo-os como figuras de ‘“atraso”, estabelecendo o desenvolvimento e a
circulacdo de praticas, discursos e instituicdes que naturalizam as desigualdades e legitimam
a exclusao.

Por essa razdo, nao se pode falar propriamente em “cultura nacional” no periodo
colonial. O que se observa, conforme a tradi¢do interpretativa que enfatiza a transplantagao
cultural, ¢ a constituicdo de um espaco social marcado pela sobreposi¢ao de matrizes, no qual
os referenciais metropolitanos ocupavam posi¢cao dominante, enquanto praticas indigenas e
africanas eram incorporadas de forma subordinada, frequentemente desarticuladas de seus
contextos origindrios e reinscritas em novas fungdes sociais.

Logo, a desindianizagdo constituiu uma das bases historicas da sociedade brasileira,
definindo um padrdo de incorporagdao subordinada que se estenderd, posteriormente, as
populagdes africanas escravizadas a partir da desafricanizagdao (Ribeiro, 2015). Assim, a
experiéncia historica da colonizagdo constituiu-se como um processo complexo, atravessado

por resisténcias, acomodacdes e conflitos que deram origem a formas sociais singulares.
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No que tange a incorporagdo das populagdes africanas no Brasil colonial, deu-se em
um contexto cujo escravismo foi o principal vetor econdmico e social. Milhdes de africanos
foram violentamente deslocados de suas sociedades de origem para suprir a demanda por
forca de trabalho nas lavouras canavieiras (Stédile, 2012), nas minas e em outras atividades
econdmicas", sendo submetidos a um regime que transformava a propria vida humana em
mercadoria.

Tal processo sustentou a economia colonial, como também redefiniu as relagdes
sociais, culturais e territoriais no Brasil, produzindo uma estrutura agraria concentradora e
excludente, na qual os efeitos se projetam para além do periodo escravista. Assim, esse longo
processo de escravizagdo configurou-se como um nucleo econdmico fundamentado na
subordinagdo da vida humana a légica de extracdo de valor e a exploracdo do trabalho
escravizado, a0 mesmo tempo em que transformou completamente as relagcdes sociais e
culturais no Brasil.

Se, no caso indigena, Ribeiro (2015) aponta para processos de desindianizagdo
associados a desarticulagdo das bases sociais que sustentavam a reprodugdo autdnoma dessas
culturas, no caso africano o autor identifica a dindmica da desafricanizacao (Ribeiro, 2015).
Esse movimento foi favorecido, em grande medida, pela fragmenta¢do deliberada da
diversidade étnica dos povos africanos trazidos ao Brasil. Provenientes de diferentes regides,
linguas, tradi¢Oes religiosas e costumes, esses individuos foram misturados e condicionados a
conviverem em condi¢des de extremo controle e violéncia, o que dificultava a formagao de
vinculos coletivos capazes de sustentar qualquer tipo de organizagao social. Ainda assim, tais
vinculos ndo desapareceram, eles foram reelaborados sob novas bases.

Gonzalez (2024. p.98) aprofunda essa analise ao afirmar que “a violéncia da
escravidao caracterizou-se nao so pela ruptura dos referenciais basicos da sociedade africana,
como pela cuidadosa mistura das diferentes etnias, demonstrando grande eficicia na
destruicdo das estruturas sociais”. Tal procedimento incidiu de maneira determinante sobre as
dimensdes da vida social, desarticulando sistemas de parentesco, crengas, linguas e formas
tradicionais de sociabilidade.

Nesse sentido, consoante a Ribeiro (2015) os africanos e seus descendentes, embora
incorporados a sociedade brasileira em posi¢do subalterna, foram obrigados a se adaptarem e

produzirem um movimento intenso de reconfiguragdo cultural para conseguirem sobreviver as

3 A agricultura colonial foi estruturada a partir do modelo plantation, caracterizado pela grande propriedade
territorial, pela monocultura voltada a exportacdo, e pelo uso do trabalho escravizado, consolidando um padrio
produtivo articulado As exigéncias do mercado externo (Stédile, 2012).
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demandas da vida enquanto escravizados, e posteriormente, participarem da sociedade que
ajudaram a erguer. A imposi¢do da lingua portuguesa, por exemplo, constituiu uma primeira
condicdo de sociabilidade entre individuos provenientes de diferentes grupos étnicos
africanos, permitindo a comunicagdo e a articulacdo de lacos em contextos de dispersao

forcada. Nas palavras do autor

A luta mais ardua do negro africano e de seus descendentes brasileiros foi, ainda é, a
conquista de um lugar e de um papel de participante legitimo na sociedade nacional.
Nela, se viu incorporado a forga. Ajudou a construi-la e, nesse esforgo, se desfez,
mas, ao fim, so nela sabia viver, em razdo de sua total desafricanizagdo. A primeira
tarefa cultural do negro brasileiro foi a de aprender a falar o portugués que ouvia nos
berros do capataz. Teve de fazé-lo para comunicar-se com seus companheiros de
desterro, oriundos de diferentes povos. Fazendo-o, se reumanizou, comegando a sair
da condi¢do de bem semovente, mero animal ou forca energética para o trabalho.
Conseguindo miraculosamente dominar a nova lingua, ndo s6 a refez, emprestando
singularidade ao portugués do Brasil, mas também possibilitou sua difusdo por todo
o territorio (Ribeiro, 2015, p.166).

No entanto, o aprendizado da lingua portuguesa, pelas populacdes africanas e
afro-descendentes, constituiu um processo historico de recriagdo cultural. For¢ados a aprender
o portugués, como condicdo minima de sobrevivéncia e comunicagdo, os africanos ndo o
assimilaram como copia do modelo europeu, transformaram-no a partir de suas matrizes
linguisticas e culturais, produzindo uma forma propria de falar e significar o mundo o qual
estavam inseridos, a partir do “pretugués” (Gonzalez, 2020). Essa expressdo se refere a
existéncia de uma logica linguistica e cultural distinta, oriunda das condi¢des impostas pelo
regime escravista e pela sociabilidade eurocatodlica.

Nele se inscrevem marcas fonéticas, sintaticas e semanticas que expressam relagao
com linguas africanas e com modos proprios e subjetivos de narrar, sentir € organizar a
experiéncia. Ao nomear essa forma de falar, Gonzalez (2020) rompe com a ideia de
neutralidade da lingua e evidencia que a hierarquizagao linguistica reflete relagdes de poder,
nas quais a fala negra ¢ historicamente desqualificada como erro, quando na realidade
constitui producdo legitima de sentido. O pretugues materializa, assim, a inteligéncia de uma
populacdo que, mesmo submetida & violéncia extrema, transformou um instrumento de
dominagdo em meio de afirmagdo cultural.

Nesses termos, a religido constitui-se também como forma de resisténcia e de
reconfiguragdo cultural no interior da ordem colonial. Diante da imposi¢ao do catolicismo
europeu, os povos africanos escravizados ocuparam as brechas presentes nesse cendrio através
da utilizacdo dos ritos impostos, como espagos de preservacao e continuidade de suas crengas
ancestrais. Essa dindmica deu origem a fendmenos como o afrocatolicismo e o catolicismo

popular, que configuram formas de vivéncia religiosa desenvolvidas a partir de um
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sincretismo entre referéncias cristds e africanas, na medida que as referéncias cristds eram
ressignificadas para proteger e dar sobrevida as matrizes africanas sob um regime de severa
coer¢ao.

Essa capacidade de reinvencdo fundamentou o desenvolvimento das religides
afro-brasileiras, a exemplo do candomblé, que se consolidaram através da preservagido da
memoria e resisténcia social. Nessas formacgdes, a articulacdo entre as herangas africanas e os
elementos do cristianismo produziram formagdes religiosas singulares que operam como
dispositivos de afirmacdo identitaria frente as politicas de apagamento cultural presentes no
colonialismo (Gomes, 2025).

Em linhas gerais, a produgdo historiografica contemporanea reconhece a cultura
afro-brasileira como uma das matrizes estruturantes da formagao social e cultural brasileira.
Ainda que submetida a processos recorrentes de negacdo e a projetos de branqueamento,
intensificados ao longo da modernidade, sob a légica do racismo estrutural (Silva; Silva,
2024), a heranca africana consolidou dimensdes fundamentais da vida social, incidindo
decisivamente sobre a musica, a danca, a culinaria, a linguagem e as festividades populares.

Nessa chave analitica, a desindianizagdo e a desafricanizacdo designam processos
histéricos de incorporagdo subordinada que limitaram a autonomia cultural de populagdes
indigenas e africanas, ao mesmo tempo em que produziram rearranjos culturais resultantes da
interacao continua entre matrizes africanas, indigenas e europeias, sob condi¢des coloniais e
pos-coloniais (Araujo, 2024). Assim, a permanencia e a ressignificagdo desses elementos
configuram uma formagao cultural sincrética, cuja compreensao exige a articulagdo de uma
leitura critica capaz de apreender, a violéncia histérica da escravidio e a poténcia
sociocultural dos povos indigenas, africanos e europeus. Desse modo, a cultura brasileira
constitui-se a partir de um conjunto de influéncias que, ao se entrecruzarem, produzem uma
configuracdo peculiar, distinta de cada uma de suas matrizes, isoladamente, conforme assinala
Gonzalez (2024).

Esse cenario cultural, portanto, sofre inflexdes importantes ao longo do século XIX,
periodo que mediou a desagregacdo da ordem escravocrata e senhorial € a lenta constitui¢ao
da sociedade de classes no Brasil. Com o esgotamento progressivo do trafico transatlantico e a
intensificacdo das pressdes internacionais, consolida-se o chamado escravismo tardio (Moura,
2014), fase final do regime escravista que se estende até a aboli¢do, marcada por contradi¢cdes
crescentes e pela coexisténcia entre formas arcaicas e emergentes de exploragdo do trabalho.

Nesse contexto, a escravidao ndo ¢ imediatamente substituida, mas passa a se articular

com mecanismos proprios de uma ordem em transi¢do, incorporando de maneira seletiva
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relagdes capitalistas. E nesse momento que se opera uma reconfiguragio social expressa pela
institucionalizacdo do Estado nacional. O Estado reorganiza as relagdes de trabalho,
promulgando legislagdes que anunciavam a modernizacdo institucional, preservavam a
exclusdo social da populagdo negra, como a Lei de Terras de 1850 e as politicas
integracionistas do final do século XIX (Fagundes, 2020).

Conforme indica Moura (2014), nesse periodo ndo ha presen¢a de um rompimento
com a ldégica escravista, ela ¢ reacomodada as exigéncias do capitalismo nascente,
convertendo antigas formas de domina¢do, em mecanismos funcionais a acumulacio
capitalista. Fernandes (1976), acrescenta ainda que essa transi¢do configurou um processo de
reorganizacao no qual o colonialismo foi superado juridicamente, enquanto suas estruturas de
dominagdo permaneciam latentes. A Independéncia, a formacdo do Estado Nacional e a
abolicdo do regime escravista integraram-se a uma "moderniza¢do conservadora", conduzida
pelas elites agrarias para garantir que a emergéncia do trabalho livre ndo desestabilizasse as
hierarquias de poder consagradas.

A aboli¢ao formal da escravidao ocorre, assim, como desdobramento de um processo
histérico que rearticular e renomeia as formas de exploracdo sem alterar seus fundamentos
sociais. E a passagem ao trabalho livre se realiza sob bases desiguais, convertendo o “racismo,
como estrutural e estruturante das relagdes sociais capitalistas” (Mauriel, p. 310, 2023). A
exemplo desse processo, tem-se a formagdo e expansao dos corticos no Rio de Janeiro.

Conforme Rolnik (1989), apds a abolicao, a populacdo negra liberta, desprovida de
acesso a terra e politicas de integragdo, concentrou-se nos corticos localizados em areas
centrais do Rio, proximas aos espacos de trabalho. Contudo, tal quadro se agrava
significativamente a partir das reformas urbanas implementadas no inicio do século XX,
orientadas por uma logica higienista e modernizadora, que tinham como objetivo “sanear” e
“civilizar” a cidade. Nesse processo, os corticos foram destruidos, sem que houvesse qualquer
politica de reassentamento que garantisse condigdes dignas de moradia. Como consequéncia,
a populagcdo habitante, majoritariamente negra, foi progressivamente expulsa das regides
centrais ¢ deslocada para areas periféricas e distantes, dando origem a novas formas de
ocupacdo urbana marcadas pela informalidade e pela precariedade, como os morros e,
posteriormente, as favelas.

Esse deslocamento intensificou a segregacao socioespacial, e consolidou um padrao de
urbanizagdo excludente, no qual o acesso a cidade e aos seus recursos se dava de forma
desigual. Nesse sentido, a experiéncia dos corticos no Rio de Janeiro explicita como as

marcas do passado escravista persistiram, e foram constantemente atualizadas, mesmo apos a
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abolicdo formal, perpetuando padrdes de desigualdade racial que atravessam a formagdo
social brasileira e se projetam nas expressdes contemporaneas da questio social.

Em linhas gerais, a consolidagdo do capitalismo no Brasil ocorreu através da
incorporagdo funcional das herancas coloniais. Na pratica, isso significa que o "arcaismo",
como o racismo estrutural e a extrema exploracdo do trabalho, herdados da escraviddo
colonial, foi convertido, na modernidade, em uma vantagem para a nova economia. A
transi¢do para a ordem social competitiva (a sociedade de mercado) apenas trocou a
roupagem das antigas formas de dominio, de modo que os mecanismos de subordinagdo
social e racial foram reorganizados dentro das novas leis e instituicdes capitalistas. Assim, as
marcas do escravismo foram recalibradas na medida que elas passaram a servir como um
combustivel para a expansao do capital.

Nesse movimento, a incorporagdo das estruturas produtivas, herdadas da colonia, a
dindmica do mercado interno e mundial realizou-se sob a hegemonia das relagdes capitalistas,
sem que fosse alterado o carater exdégeno. Como demonstram Prado Jr. (2011) e Sodré (1980),
o Brasil se constitui como economia voltada prioritariamente para fora, organizada em fun¢ao
das demandas do mercado internacional e da transferéncia de excedentes, orientagao esta, que
se preserva mesmo diante das mudangas institucionais e politicas ocorridas ao longo do
século XIX.

Assim, a dindmica exploratdria e acumulativa do colonialismo, ao longo do tempo,
consolida as condi¢gdes materiais que possibilitam a alteragdo das bases econdmicas e sociais
internas em sentido propriamente capitalista, sem romper com os fundamentos da
dependéncia. Nesse contexto, viabiliza-se a passagem da Organizagdo Social Escravocrata e
Servil (OSES) para a Ordem Social Competitiva (OSC) (Fernandes, 1976), processo que
redefine as formas de exploracdo do trabalho e de organizagdo da producao, preservando,
contudo, padrdes profundamente desiguais de inserc¢ao social.

Essa transi¢do se inscreve no marco da chamada revolugdo burguesa'* no Brasil,
compreendida como um processo de modernizacdo conservadora conduzido pelas fracdes
dominantes do Estado e pelas elites econdmicas. Trata-se de um movimento realizado “pelo

alto”, no qual as transformagdes politicas e institucionais fundamentais, a exemplo da

14 Ainda que por vias ndo cléassicas, Fernandes (1976), reconhece a ocorréncia da revolucdo burguesa no Brasil.
No contexto brasileiro, ndo se tratou de uma repeticdo anacronica da experiéncia europeia, mas de um fendmeno
estrutural por meio do qual se processa a absor¢do de um padrdo capitalista de organizagdo da economia, da
sociedade e do Estado. Trata-se de um processo contraditério e desigual, no qual a desagregagdo do regime
escravocrata-senhorial e a formagdo de uma sociedade de classes ocorrem sem ruptura radical com a ordem
tradicionalista, mediante a escolhas de comportamentos coletivos das fracdes dominantes que organizaram o
poder econdmico social e politico “de cima para baixo” (Fernandes, 1976).
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Aboli¢do da Escraviddo, foram operadas sob controle das classes dominantes, “de brancos
para brancos” (Fernandes, 1976, p.19), reafirmando a exclusdo estrutural da populacdo negra
do projeto de modernizagao nacional.

Como sintetiza Fernandes (1976), as alteragdes politicas condicionaram a
reorganizacdo da sociedade e da economia, integrando as estruturas coloniais a um mercado
interno em expansao, que se tornou o principal eixo do desenvolvimento econdmico nacional
Nesse processo, a burguesia brasileira'® se estrutura de maneira associada ao capital
internacional, orientando sua atuacdo para a reprodu¢do da ordem vigente e reforcando a
posi¢do subordinada do pais na divisdo internacional do trabalho'®. A transi¢do para a
modernidade, reinscreve assim, o estatuto colonial em novas bases historicas, convertendo o
latifindio, a concentracdo fundiaria e a exploracdo intensiva do trabalho em pilares da
sociedade capitalista, sob a condi¢cdo da dependéncia!’ , na qual a heranga escravocrata se
funcionaliza como fundamento de um mercado de trabalho estruturalmente desigual.

Assim, a condicdo de dependéncia insere o Brasil em uma posi¢do periférica em
relagdo ao sistema capitalista mundial. Nessa configuracao, a dindmica econdmica e social do
pais organiza-se de forma subordinada as exigéncias de acumulagao dos centros hegemonicos,
fazendo com que a superexploracdo da for¢a de trabalho, nos termos de Marini (2011), se

consolide como fundamento da reproducdo social. Nesse quadro, o exército industrial de

'S A Burguesia brasileira, se trata de uma categoria cuja existéncia é objeto de controvérsias no debate da
formacdo social brasileira. Parte da tradicdo critica sustenta que ndo se constituiu, no pais, uma burguesia
nacional propriamente dita, dotada de autonomia politica, projeto historico proprio e capacidade dirigente. Em
Prado Jr. (2011), a orientagdo estrutural da economia brasileira para o exterior ¢ a persisténcia do sentido da
colonizacdo esvaziam a possibilidade de uma burguesia com fungéo revolucionaria externa. Sodré (1989), ainda
que se reconhega a presenca de setores industriais e urbanos, a burguesia brasileira ¢ caracterizada como
“camada intermedidria entre a classe dominante e a classe dominada” (p. 23), sendo ela dependente, associada
ao capital estrangeiro e subordinada aos interesses do imperialismo, o que limita a possibilidade de conduzir um
processo autonomo de desenvolvimento nacional. Fernandes (1976), sustenta que a inexisténcia de uma
burguesia revolucionaria nos moldes europeus ndo implica sua inexisténcia histérica no Brasil. Para o autor, o
burgués brasileiro forma-se como uma categoria historico-social especifica, que, embora “nunca seria, no cenario
do Império, uma figura dominante ou pura, com forca socialmente organizada, consciente e autdbnoma” (p.19),
desempenhou um papel relevante ao criar as condigdes para um novo estilo de a¢do econdmica, tornando
possivel a constru¢do de “impérios econdmicos” e a emergéncia do “grande homem de negdcios” ou do “capitdo
de industria” (p. 19). Nesse sentido, ainda que marcada por ambiguidades e limites estruturais, essa burguesia
contribuiu para a difusdo progressiva de atributos do chamado “espirito burgués”, associados a inovagdo, a
acumulac¢do e as formas modernas de sociabilidade urbana.

'® Diz respeito a organizacio econdmica mundial em que diferentes Estados-nagdo desempenham funcdes
distintas no processo produtivo global, resultando em especializagdes produtivas complementares e
hierarquizadas entre paises. Essa divisdo implica que alguns paises concentrem atividades econdmicas de maior
valor agregado e tecnologia, enquanto outros se especializam na produc@o de matéria-prima e produtos de baixo
valor agregado (Albuquerque, 2011), de modo a reforgar relagdes de dependéncia e desigualdades no sistema
econdmico capitalista internacional.

7 A nogdo de dependéncia formulada por Marini (2011), refere-se a uma forma especifica de inser¢do das
economias periféricas no capitalismo mundial, marcada pela transferéncia de mais-valia aos paises centrais e
pela centralidade da superexploracao da forga de trabalho como mecanismo de acumulagao.
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reserva'® se apresenta como como trago estrutural, ao assegurar uma massa excedente de
trabalhadores que pressiona os saldrios para baixo e viabiliza a intensificagdo da exploragdo,
sustentando, assim, um padrao de acumulagdo dependente e desigual.

Nesse mesmo processo, a racializagdo da forca de trabalho e do exército industrial de
reserva opera como mecanismo de reproducdo estrutural das desigualdades e da dominagdo. A
maior parte dessas pessoas sdo alocadas nas ocupacdes trabalhistas mais precarizadas, e
expostas a maiores taxas de desemprego, subemprego e informalidade, de modo a alimentar
um contingente de superpopulacdo relativa que exerce pressdo descendente sobre os salarios e
as condi¢des de trabalho do conjunto da classe trabalhadora (Fagundes, 2021). Tal dinamica
evidencia que o racismo estrutural se materializa nas relagdes sociais de produgdo,
encontrando expressao concreta nas relagdes de trabalho, no acesso a direitos e nas formas de
segregacdo economica.

Em decorréncia disso, e de toda estrutura capitalista ja fundamentada na
desigualdade, a integracdo da populagdo, sobretudo a populacdo negra, a nova sociabilidade
capitalista se efetiva sob condigdes materiais extremamente vulnerabilizadas. O
distanciamento e a exclusdo do acesso a moradia digna, a educacao, a saude, a alimentacgao e
ao lazer compromete a possibilidade de equiparacdo social, impondo trajetdrias marcadas por
desafios substanciais. A reproducdo da vida passa, assim, a depender da submissdo a formas
desumanizadas de trabalho, nas quais a remuneracdo se limita ao minimo necessario a
reposicdo da forca de trabalho, garantindo somente a sobrevivéncia imediata e o retorno
continuo as atividades laborais (Netto; Braz, 2012). Nesse quadro, o racismo, e as demais
outras formas de opressdo, operam como mediagdes sociais que organizam a distribui¢do
desigual das oportunidades, dos rendimentos, e das posi¢des sociais, a0 mesmo tempo que
naturalizam tais desigualdades no interior da ordem capitalista.

Nesses termos, a logica da dependéncia se expressa também, na produgdo de uma
hierarquia que tende a valorizar referéncias externas como sindnimo de modernidade e
legitimidade cultural. Como relata Borja (2025), no contexto do capitalismo dependente, a
subordinagdo econOmica projeta-se sobre o campo cultural, e reforca padrdes estéticos e

“ideais” inalcangaveis, orientados pelos centros hegemonicos do sistema mundial.

'8 Conjunto de trabalhadores que, no interior da dindmica capitalista, encontram-se total ou parcialmente
excluidos do processo imediato de venda da forga de trabalho, compondo uma populagdo excedente produzida
pela propria acumulacdo do capital. A existéncia desse contingente exerce pressdo permanente sobre o mercado
de trabalho, contribuindo para a reducao dos salarios, a precarizagdo das condi¢des laborais e a disciplina da
forca de trabalho, uma vez que amplia a concorréncia entre os trabalhadores e assegura a disponibilidade
continua de méo de obra para o capital (Netto; Braz, 2015)
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Essa dinamica produz consequéncias concretas, dentre as quais deve-se chamar
atencdo para trés em especial: 1) As expressoes culturais gestadas internamente, sobretudo
aquelas oriundas das periferias urbanas, deixam de ser reconhecidas pela classe dominante
como formas legitimas de elabora¢do da experiéncia social, passando a ser desvalorizadas,
marginalizadas e, em diversos casos, enquadradas como problema de ordem publica.; ii) As
manifestagdes culturais provenientes de outras formagdes sociais, atravessadas por condigdes
histéricas e materiais radicalmente distintas, sdo elevadas a condi¢dao de parametro normativo,
orientando critérios de valor, gosto e prestigio. iii) Ao serem adotadas como referéncia, essas
expressoes sdo sobrepostas as producdes locais, e introduzem modelos de leitura da realidade
que ndo correspondem as determinacdes concretas da sociedade brasileira, deslocando a
cultura nacional para uma posicao subalterna e refor¢ando a distancia entre os modos de vida
das classes dominantes e das classes populares.

Esse movimento impde uma compreensdo restritiva e socialmente excludente de
cultura, convertendo-a em um bem associado ao acesso seletivo e a distingdo de classe.
Embora a cultura se manifeste de forma ordinaria, inscrita nas praticas cotidianas ¢ nas formas
elementares de sociabilidade, a sua dissociagdo dos modos de vida subalternos produz o
apagamento do cardter cultural dessas experiéncias. Aquilo que ¢ vivido, produzido e
compartilhado no interior da vida popular deixa de ser reconhecido como cultura legitima,
passando a figurar como expressao inferior ou desprovida de valor social.

Os efeitos desse processo articulam-se em diferentes niveis. No plano singular,
observa-se a negagdo das formas pelas quais os sujeitos elaboram, expressam e reconhecem a
propria existéncia social, o que compromete sua capacidade de autorreconhecimento e
pertencimento. Quando essas dimensdes sdao desqualificadas, fragiliza-se a percepcao de valor
social de si e de suas experiéncias, produzindo um afastamento entre o sujeito e a totalidade
social da qual faz parte. Articulada as demais determinagdes do modo de produgdo, essa
dindmica favorece a adesdo passiva dos individuos a uma rotina marcada pela repeti¢do, pela
adaptacdo acritica e pela reducao da existéncia a funcionalidade produtiva, consolidando uma
forga de trabalho ajustada as necessidades do mercado.

Entretanto, a cultura ndo se deixa reduzir integralmente a esse movimento. Ainda que
atravessada por mecanismos de controle e instrumentalizagdo, ela preserva uma dimensao
irredutivel, que escapa as tentativas de supressdo completa. Por isso, mesmo quando
comprimida, a cultura tende a se reproduzir a partir do reconhecimento compartilhado, seja na

musica, na danga, na linguagem ou nos rituais cotidianos de convivéncia.
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A medida que essas expressdes circulam, elas produzem vinculos, afirmam
experiéncias comuns e reconstroem, ainda que de forma fragmentaria, um sentido coletivo de
existéncia. E nesse processo que se aprofunda a cisdo entre aqueles que rejeitam as expressdes
culturais brasileiras por toma-las como sinais de atraso, e aqueles que, mesmo submetidos a
processos continuos de deslegitimagdo, vivem e produzem cultura a partir das condigdes

concretas de sua realidade social, ainda quando se veem compelidos a oculta-la.

2. A CULTURA NO PENSAMENTO SOCIAL BRASILEIRO

O presente capitulo tem por objetivo compreender o movimento da cultura na
formacao social brasileira a partir de contribuicdes do pensamento social brasileiro. Ele
orienta-se pela questdo norteadora: Quais as principais elaboragdes do pensamento social
brasileiro sobre a cultura?. Para tanto, foram selecionados quatro autores cujas obras oferecem
interpretagdes relevantes acerca desse eixo tematico: Nelson Werneck Sodré, por meio de
Sintese de historia da cultura brasileira (1989); Renato Ortiz, com Cultura brasileira e
identidade nacional (1994), Darcy Ribeiro, a partir de O povo brasileiro: a formagdo e o
sentido do Brasil (2015) e Lélia Gonzalez, com a obra Festas populares no Brasil (2024). A
analise desenvolvida fundamenta-se em uma leitura interpretativa de suas formulagdes,
considerando as obras mencionadas como pontos de entrada para a reflexdo proposta.

A escolha desses autores decorre do fato de que, embora partam de objetos analiticos e
referenciais tedricos distintos, todos se dedicam a interpretar a formagao social brasileira e
suas implicagdes no campo cultural. Suas abordagens mobilizam perspectivas diversas, que
em determinados momentos convergem e, em outros, apresentam divergéncias interpretativas.
Tal diversidade constitui uma metodologia relevante, pois possibilita acessar diferentes
formas de apreensdo de uma mesma realidade social. As obras analisadas fornecem énfases e
recortes especificos sobre o movimento da formacao cultural no Brasil, também influenciados
pelo contexto historico, e pelas trajetdrias intelectuais, politicas e académicas de seus autores.

Nesse sentido, o capitulo ndo tem como propdsito realizar uma sintese comparativa ou
um balanco das interpretagdes mobilizadas. Propde-se, antes, a aproximar-se do objeto desta
pesquisa a partir de diferentes perspectivas, articulando leituras que permitam iluminar
dimensdes variadas do desenvolvimento cultural brasileiro. Trata-se, portanto, de um
exercicio interpretativo orientado pela questdo-problema que conduz o presente trabalho,
buscando compreender de que maneira a cultura se desenvolveu no Brasil em estreita relacao

com as particularidades de sua formagao social.
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Antes de avancar ao debate tedrico, torna-se imperativo o exame da trajetéria pessoal
e académica dos autores em questdo. A basica aproximagdo com suas biografias, ultrapassa o
carater introdutorio, na medida em que viabiliza o acesso a perspectivas fundamentais para a
compreensdo das bases que sustentardo as posteriores elaboracgdes teoricas. O conhecimento
do percurso intelectual permite, portanto, situar suas formula¢cdes em um conjunto de
experiéncias concretas que atravessam a formacdo, e conferem densidade as categorias
desenvolvidas nas demais obras, de modo a proporcionar uma aproximagdo dos
condicionantes que moldaram as distintas perspectivas acerca da sociedade brasileira.

Seguindo os tipos de argumentacdo e o tempo histérico que tratam em suas obras,
tem-se inicialmente Nelson Werneck Sodré (1911-1999), historiador, socidlogo e militar
brasileiro. Nascido no Rio de Janeiro em familia de escritores, construiu carreira no Exército
Brasileiro, onde alcancou a patente de general-de-brigada da reserva em 1961. Paralelamente
a carreira militar, desenvolveu intensa atividade intelectual, tendo publicado 56 livros entre
1938 e 1997. Foi professor de Historia Militar na Escola de Comando e Estado-Maior do
Exército (1948-1950) e diretor do Departamento de Historia do Instituto Superior de Estudos
Brasileiros (ISEB), institui¢do criada em 1955 e extinta apds o golpe de 1964.

Sua trajetoria politica estivera marcada pela militincia no Partido Comunista
Brasileiro (PCB), da qual foi membro do Comité Central e um dos principais pensadores da
sintese politica partidaria nas décadas de 1950 e 1960. Apds o golpe civil-militar de 1964,
teve seus direitos politicos cassados por dez anos, foi preso por dois meses no Forte de
Copacabana e seus livros foram proibidos e retirados das livrarias. A despeito da repressao,
manteve-se prolificamente ativo como escritor durante as décadas subsequentes, publicando
obras fundamentais sobre historia, economia e cultura brasileira (Shiota, 2021).

A obra Sintese de historia da cultura brasileira, publicada originalmente em 1970 e
reeditada em 1989, foi escrita a pedido da dire¢do do PCB, no contexto de intensa produgao
intelectual do autor no periodo pds-1964, quando, impossibilitado de lecionar e publicar
artigos na imprensa, dedicou-se exclusivamente a escrita de livros. A obra foi produzida nesse
contexto de intensos debates acerca da identidade nacional e do papel da cultura na formacao
histérica do pais. Inserida no ambiente intelectual, marcado pela critica ao autoritarismo e
pela reflexdo sobre o desenvolvimento brasileiro, a obra busca compreender a cultura nacional
a partir de uma perspectiva histérica vinculada as transformagdes sociais € econdmicas do
pais (Ramos, 2019).

Na sequéncia destaca-se Darcy Ribeiro (1922-1997) foi antropologo, etndlogo,

politico e escritor brasileiro. Nascido em Montes Claros, Minas Gerais, graduou-se em
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Ciéncias Sociais pela Escola de Sociologia e Politica de Sao Paulo (1946) (Ribeiro, 2015).
Iniciou sua carreira no Servigo de Protecdo aos Indios (SPI), onde desenvolveu pesquisas
etnograficas fundamentais. A partir da década de 1950, deslocou seu interesse dos povos
indigenas para a problematica brasileira como um todo, participando da criagdo da
Universidade de Brasilia e coordenando pesquisas no Centro Brasileiro de Pesquisas
Educacionais (CBPE).

Sua trajetoria politica intensificou-se apos o suicidio de Getulio Vargas (1954),
consolidando-se em vertente nacionalista anti-imperialista. Foi ministro da Casa Civil durante
o governo Jodo Goulart (1961-1964), sendo exilado para o Uruguai apos o golpe civil-militar
de 1964. Retornou definitivamente ao Brasil em 1976, quando fundou o Partido Democratico
Trabalhista (PDT) ao lado de Leonel Brizola. Exerceu mandato de senador (1991-1997), além
de ter sido vice-governador e secretdrio de Educagdo do Rio de Janeiro. Foi membro da
Academia Brasileira de Letras.

A obra O povo brasileiro: a formagdo e o sentido do Brasil, publicada originalmente
em 1995 e reeditada em 2015, resulta de mais de trés décadas de elaboracdo intelectual
(Ribeiro, 2015). O livro foi produzido em um momento posterior a redemocratizagao do pais,
quando se intensificavam as discussdes sobre identidade nacional, desigualdades sociais e
herancas historicas da colonizag¢do. Nesse contexto, Darcy Ribeiro propde uma interpretagao
ampla da formacao do povo brasileiro, destacando os processos de mesticagem cultural e os
conflitos historicos que marcaram a constitui¢ao da sociedade brasileira.

Lélia Gonzalez, historiadora, antropdloga, professora e militante politica brasileira.
Nascida em Belo Horizonte, graduou-se em Histéria e Geografia, concluindo mestrado em
Comunicagao e doutorado em Antropologia Politica. Atuou como professora na Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro (PUC-Rio) e na Universidade Federal do Rio de
Janeiro (UFRJ) .

Sua trajetéria politica esteve marcada pela militdncia antirracista e feminista. Em
1976, integrou o Instituto de Pesquisa das Culturas Negras (IPCN); em 1978, participou da
fundacao do Movimento Negro Unificado contra a Discriminacao e o Racismo (MNU). Atuou
na resisténcia a ditadura militar (1964-1985), tendo suas atividades monitoradas pelo
Departamento de Ordem Politica e Social (DOPS). Participou do processo de formacdo do
Partido dos Trabalhadores (PT), candidatando-se a deputada federal em 1982, posteriormente
filiando-se ao Partido Democratico Trabalhista (PDT). Integrou o Conselho Nacional dos

Direitos da Mulher (CNDM) entre 1985 e 1989 (Barreto, 2024).



43

A obra Festas populares no Brasil, publicada em 1987 e reeditada em 2024, insere-se
no contexto de reorganizagdo dos movimentos sociais durante o processo de redemocratizagao
do pais. Nesse periodo, intensificaram-se as criticas ao mito da democracia racial e
ampliaram-se os debates sobre racismo estrutural e cultura afro-brasileira. Inserida nesse
cendrio, Gonzalez desenvolve uma interpretacdo da cultura brasileira que enfatiza o
protagonismo das populacdes negras e indigenas na constituicdo das manifestacdes culturais
populares, destacando as festas como espacos privilegiados de resisténcia, reelaboragdo
cultural e afirmacao identitaria.

Por fim, destaca-se Renato Ortiz, nascido em Ribeirdo Preto, Sdo Paulo, em 1947, e
completando seus 79 anos em 2026, realizou seus estudos universitarios na Franga, onde
graduou-se e doutorou-se em Sociologia e Antropologia. Ao longo de sua trajetéria
académica, atuou em diversas institui¢des internacionais e brasileiras, consolidando-se
posteriormente como professor do Departamento de Sociologia da Universidade Estadual de
Campinas (UNICAMP). Sua producdo intelectual concentra-se principalmente nos estudos
sobre cultura, modernidade e globalizagdo, com forte influéncia da sociologia da cultura
francesa (Ortiz, 1994).

Sua trajetdria politica e intelectual iniciou-se nos anos 1960, durante a graduagdo em
Engenharia na Escola Politécnica da Universidade de Sao Paulo, quando participou
ativamente dos movimentos de contestacdo politica contra a ditadura militar, integrando
passeatas e atividades estudantis. Em 1970, exilou-se na Franca devido ao fechamento das
universidades pela repressao policial. Retornou ao Brasil em 1973 para pesquisa de campo,
sendo posteriormente denunciado ao Servigo Nacional de Informagdo (SNI) durante sua
passagem pela Universidade Federal da Paraiba (1975-1977). Na Universidade Federal de
Minas Gerais (1977-1984), participou ativamente da greve das universidades federais
(1980-1981) e da criacdo da Andes-SN, contribuindo para os processos de democratizagao do
pais. (Escosteguy, 1998)

A obra Cultura brasileira e identidade nacional, publicada originalmente em 1985 e
reeditada em 1994, insere-se no contexto de redemocratizagdo brasileira, periodo em que o
autor retornava definitivamente ao cendrio académico nacional apds sua formacao francesa e
experiéncias no exterior. Nesse periodo, intensificaram-se os debates académicos sobre
identidade nacional, industria cultural e processos de modernizacdo. Inserido nesse cenario,
Ortiz (1994) desenvolve uma analise critica das interpretacdes classicas da identidade
brasileira, examinando como a no¢ao de cultura nacional foi construida historicamente e

como se articula com os processos de modernizagdo e expansdo da cultura de massa no pais.
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2.1 Nelson Werneck Sodré e a tese da transplantacio cultural

A producdo de Nelson Werneck Sodré, de 1989, baseia-se em um desenvolvimento
teorico ancorado na historicidade do pais. Em Sintese da Historia da Cultura Brasileira,
Sodré (1989) parte de um pressuposto conceitual de cultura, sob o qual apoia suas
formulagdes posteriores, situado no Diciondrio Filosdfico Abreviado”. Ele define a cultura
como um “conjunto das formas de vida espiritual da sociedade, que nascem e se desenvolvem
com base no modo de produ¢do dos bens materiais historicamente determinado” (Sodr¢,
1989, p.4).

Nesse sentido, a cultura corresponde ao nivel de desenvolvimento alcangado pela
sociedade nos campos da ciéncia, literatura, arte, filosofia e moral, bem como nas institui¢cdes
correspondentes. A partir desse entendimento, tem-se ainda na referida defini¢do, que o
estagio cultural de uma sociedade, em um determinado momento historico, pode ser
apreendido por meio de indicadores concretos, tais como o grau de utilizacao das inovagoes
técnicas e cientificas na produgdo social, o nivel técnico e cultural dos produtores materiais e
a difusdo da instrug¢do e das artes entre a populacio (Sodré, 1989). Dito isso, o autor propoe
que, frisado o conceito de cultura para além da “sociologia empirica” (Sodré, 1989, p.4),
torna-se evidente a presenga de uma heranca cultural que precisa ter suas caracteristicas
definidas.

Assim, o desenvolvimento da obra organiza-se em dois momentos analiticos. O
primeiro dedica-se ao processo de formagao e desenvolvimento da cultura no Brasil, enquanto
o segundo examina as caracteristicas assumidas por essa cultura no contexto pos-revolucao de
1930. Por essa razdo, a compreensdo desse percurso historico exige situar, inicialmente, o
processo de formagdo cultural brasileira a partir do periodo colonial. E nesse momento que,
conforme assinala Sodré (1989), se estabelece o encontro entre trés grandes correntes
humanas, indigenas, africanas e europeias, portadoras de tradigdes culturais distintas que
passam a interagir no territorio, inaugurando as bases historicas da vida cultural no pais.
Desse encontro, tem-se o processo de aculturacdo, marcado pelo contato e pela recomposi¢ao
entre essas matrizes.

A partir desse quadro, o autor demonstra que a colonizagao portuguesa imprimiu a
cultura brasileira um carater singular, cuja compreensdo ndo pode ser adequadamente

explicada por modelos evolucionistas lineares, nem por interpretagdes que transpdem

19 M. Rosental e P. Iudin, Ediciones Pueblos Unidos, Montevidéu, p.104, 1950.
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esquemas europeus para a realidade brasileira. A formagdo cultural do Brasil deve ser
analisada, portanto, a partir das particularidades de uma formagdo colonial, na qual a
dominacdo econOmica e social esteve estreitamente articulada a imposicdo de formas
culturais distintas entre si, condicionando o desenvolvimento histérico da cultura no pais.

Assim a colonizagdo do Brasil configurou-se pela tentativa deliberada de implantar, no
territério colonial, um modo de vida europeu, particularmente portugué€s. Tal processo
funcionava como um “expediente historicamente necessario [...] a fase mercantil” (Sodré¢,
1989, p.11) que, contudo, importava em "queimar etapas intermediarias" (Sodré, 1989, p.11)
do desenvolvimento histdrico-natural das sociedades.

Esse processo, segundo o autor, "tem todos os tragos de brutalidade, de que sera
consequéncia, inclusive a destruicdo da comunidade |[...] indigena e de seus valores culturais"
(1989, p.11-12). Brutalidade essa, que se manifestou no plano fisico, ¢ eminentemente no
campo cultural, através da imposi¢do de uma civilizacdo estranha as condigdes locais.
Tratava-se de um processo orientado pela exploracdo do trabalho, relagdo de dependéncia ao
mercado externo, e pela atuagdo das classes dominantes europeias, enquanto relegava ao
isolamento e a subalternidade os elementos culturais indigenas e africanos. Posteriormente, a
estrutura econdmica que se ergue, baseada no sistema escravista e articulada ao mercado
internacional, ¢ marcada pela incessante tentativa de condicionar, desde o inicio, a forma que
a cultura deveria ser assumida: elitista, dependente e transplantada.

O conceito da “transplantagdo cultural” em Sodré (1989), ganha, na presente analise,
um destaque importante, e define uma das particularidades do processo de desenvolvimento
cultural brasileiro. Para adentrar nesse processo, ¢ interessante compreender, primeiro, o
significado da terminologia. Define-se “transplantar” como “arrancar de um lugar para plantar
em outro; transferir 6rgao, tecido ou elemento de um contexto para outro” (Transplantar,
2026). A imagem que se forma, ao associar o conceito com o processo referido por Sodré
(1989), ¢ portanto, de extragdo, de deslocamento for¢ado/induzido, de algo que crescia
enraizado em determinado solo/cenario e que, “arrancado”, precisa encontrar condi¢des para
se reproduzir no novo territorio.

Logo, a transplanta¢do cultural, trata-se de um processo pelo qual uma cultura ¢é
retirada de seu ambiente original, com suas proprias caracteristicas historicas, sociais e
econdmicas, € introduzida em um novo territorio onde passa a se impor sobre as culturas
locais pré-existentes para que seja possivel sua reproducdo. No caso do Brasil colonial, a
cultura portuguesa foi extraida do contexto europeu, marcado por modos especificos de

produgdo, relagdes sociais e necessidades que lhe eram proprias, e "plantada" no Brasil, um
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territério marcado por grande diversidade cultural, habitado por numerosos povos indigenas,
cujas formas de organizacdo social, praticas culturais e tradigdes apresentavam significativa
heterogeneidade.

Para facilitar o processo de compreensdo, pode-se pensar, por exemplo, em termos de
agricultura. O eucalipto, arvore nativa da Australia, foi introduzido no Brasil, inicialmente
com fins ornamentais e, a partir do inicio do século XX, passou a ser explorado
economicamente para abastecer as locomotivas a vapor (Rodrigues et al, 2021). Com o
tempo, essa cultura expandiu-se, € hoje o pais figura entre os maiores produtores mundiais de
celulose de eucalipto, cultivado em “7,5 milhdes de hectares” (Rodrigues et al, 2021, p.10)
distribuidos por diversas regides. Tal expansdo, entretanto, ocorreu frequentemente sob a
forma de extensas monoculturas que substituem ecossistemas nativos por paisagens
homogéneas voltadas a producao, conhecidas como “desertos verdes”.

A analogia torna-se esclarecedora quando se observa que o eucalipto ndo ¢ uma
espécie originaria do ambiente brasileiro. Suas exigéncias bioldgicas e seu modo de
exploracdo produtiva reorganizam o solo e o ecossistema ao redor segundo necessidades
proprias, muitas vezes associadas ao elevado consumo de dgua e ao empobrecimento do solo
apos sucessivos ciclos de cultivo (Rodrigues et al., 2021). O eucalipto, nesse sentido, é puro
rendimento, ele extrai do solo tudo o que pode, converte em valor de mercado, e deixa para
trds um terreno que precisara ser "reconstruido" para outras formas de vida vegetal. Em outras
palavras, trata-se de uma cultura introduzida que, ao expandir-se, transforma as condigdes do
ambiente que a sustenta.

Algo semelhante pode ser observado no plano histérico-cultural. Assim como o
eucalipto, quando implantado em larga escala, reorganiza o solo € o ambiente segundo suas
proprias exigéncias bioldgicas, a cultura metropolitana procurou reorganizar o espaco social
da colonia conforme valores, instituicdes e formas de pensamento originarios do contexto
europeu. Trata-se, portanto, de uma cultura que nao emerge das condigdes materiais e sociais
locais, ela se da a partir de uma reproducao deslocada, uma tentativa de copiar, em um meio
estruturalmente distinto, o que se tinha na metropole, mesmo quando isso implicava crescer
sobre um solo que ndo podia sustentd-la plenamente e sobrepor-se as formas culturais ja
existentes no territorio colonizado.

Esse processo de transplantagdo implicou, portanto, o recurso a diversos mecanismos
destinados a imposi¢do € a permanéncia de um modo de vida pautado na “cultura
metropolitana” (Sodré, 1989, p. 11), mesmo quando tais meios assumiam formas

extremamente violentas. Em consequéncia, a cultura introduzida no territorio colonial buscou
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reproduzir os padrdes culturais portugueses, ainda que inserida em um contexto economico e
social distinto daquele que lhe havia dado origem. O chamado “solo” brasileiro, isto é, o
conjunto das condig¢des sociais, econdmicas e culturais locais, ndo oferecia base organica para
essa reprodugdo. Ainda assim, procurou-se impor tais referenciais culturais, através da
marginaliza¢do dos povos indigenas e africanos, e da tentativa de supressdo das formas de
sociabilidade preexistentes no territdrio, abrindo espago, forcosamente, para a afirmagao do
padrao cultural transplantado.

Logo, a garantia dessa reproducdo cultural, no contexto do colonialismo,
materializou-se na estruturacdo e difusdo de um aparelho educativo, jesuitico e religioso,
voltado precisamente para impedir que as condigdes locais produzissem formas culturais
divergentes do modelo europeu. O ensino por eles promovido, caracterizava-se por uma
alienagdo estrutural que tratava-se de um “ensino destinado a formar uma cultura bésica, livre
e desinteressada, sem preocupagdes profissionais, e igual, uniforme em toda a extensdo do
territorio” (Sodré, 1989, p. 15).

Diferentemente das necessidades de uma dominagdo restrita as dimensdes
econdmicas, a cultura transplantada precisava construir para si uma aparéncia de
legitimidade. O sujeito colonial era convocado a reconhecer-se naquilo que era imposto, a
aspirar aos valores europeus e a reproduzir suas formas de sociabilidade, ainda que estas
correspondessem a uma realidade inexistente no Brasil. Desse modo, o “bom gosto”, a
“erudi¢do” e a “civilidade” passaram a ser aferidos segundo padrdes os quais tinham como
referéncia uma metrépole distante, cuja propria cultura, por sua vez, ja se encontrava
fortemente marcada pela influéncia das cortes europeias consideradas mais prestigiadas.

O resultado desse processo historico foi a formagdo de uma cultura marcada pela
desigualdade e pela separagao entre classes e espagos culturais. Nas palavras de Sodré (1989,
p.6), “a sociedade definida em duas classes, [...] mantém entre si grande ‘distancia social’.
Por essa razdo, o autor caracteriza a cultura colonial, em seu conjunto, como “inculta” pelo
fato de que os padrdes de erudigdo permaneciam restritos a enclaves especificos, vinculados a
minoria da classe dominante ¢ a setores da pequena burguesia colonial: “assim, a cultura
parece, ostensivamente, como trago de classe; privativa da classe dominante pouco numerosa.
No conjunto, alias, inculta” (Sodré¢, 1989, p.7). Tais nticleos culturais operavam relativamente
apartados da realidade social do pais, constituindo centros de producao e reproducdo que
contrastavam fortemente com as praticas e referéncias predominantes no restante do territério.

Esse processo consolidava a exclusividade da cultura entre uma pequena elite e

reforcava as bases de uma sociedade fragmentada, na qual o acesso aos bens culturais
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funcionava sobretudo como marcador de distingdo social. Em relacdo a esse aspecto, Sodré
(1989, p.15) observa, a partir das formulagdes de Fernando de Azevedo, que “a cultura
‘brasileira’, que [...] se formou e se difundiu nas elites coloniais, ndo podia evidentemente ser
chamada de ‘nacional’ sendo no sentido quantitativo da palavra”, uma vez que se tratava de
uma cultura importada em bloco do Ocidente, internacionalista de tendéncia e alheia as
particularidades do territdrio colonizado.

Assim, a cultura de elite funcionava como instrumento de poder e diferenciagdo
social, estruturando-se em espacos como colégios jesuitas, seminarios e os nucleos urbanos
em formacgdo. Sodré (1989, p.7) ressalta que “o aparelho de Estado, na colonia, ¢ rudimentar;
suas fungdes sdo providas da metrépole; a ordem publica esta submetida a ordem privada” e
“os poucos elementos cultos em que se distinguem os religiosos das Ordens operam com a
cultura transplantada”. Espagos como colégios jesuitas, seminarios e os primeiros nucleos
urbanos coloniais funcionavam, nesse contexto, como centros de difusdo dessa cultura
letrada. Eles se sobrepunham a um vasto territério marcado por dindmicas culturais proprias,
fortemente influenciadas pelas experiéncias indigenas, africanas e populares. A
transplantacao cultural operava, assim, como um mecanismo de hierarquizagao, no qual a
cultura europeia era instituida como parametro legitimo de civilidade, enquanto as demais
expressoes culturais eram rebaixadas ou desqualificadas.

No entanto, a analise de Sodré (1989) evidencia que essa tentativa de supressao jamais
se consumou de forma integral. A cultura transplantada reproduzia-se como um "reflexo
apagado da metropole distante" (Sodré, 1989, p.13), marcado por "artificialidade, o
convencionalismo, a fragilidade dessas contribuigdes" (Sodré, 1989, p.13). Entretanto, as
matrizes africanas e indigenas, ainda que subalternizadas, geravam formas de criagdo que
preenchiam os vazios deixados pelo modelo importado. Tal dindmica decorria das proprias
contradi¢des da sociedade colonial: a classe dominante, "pouco numerosa e pouco afeicoada
as coisas da cultura" (Sodré, 1989. p.13), necessitava estabelecer formas minimas de
comunicagdo cultural com as populagdes que explorava, ao passo que a cultura oficial
revelava-se incapaz de organizar autonomamente a vida da coldnia.

A presenga indigena, atingida pela violéncia da colonizagdo, persistiu em diversos
elementos da vida cotidiana, como instrumentos musicais, formas coletivas de trabalho ¢
praticas alimentares ¢ medicinais. J4 a matriz africana constitui, segundo Sodré (1989), o
exemplo mais expressivo de como a cultura se desenvolveu em meio a transplantagdo. Os
africanos foram inseridos no sistema colonial como forca de trabalho escravizada, integrados

a uma estrutura produtiva previamente estabelecida. Suas praticas culturais, privadas de
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reconhecimento institucional, desenvolveram-se em espagos marginalizados do sistema, "nas
senzalas, nos terreiros € nas formas religiosas perseguidas pela Igreja" (Sodré, 1989, p. 20).
Essa condi¢do favoreceu processos de recomposicdo cultural e sintese que se tornaram
decisivos para o processo de desenvolvimento da cultura no pais. Conforme registra o autor,
"dominando uns nas cantigas e outros nos batuques, surgindo e fundindo-se ndo apenas
instrumentos novos, os de percussdo, como ritmos cuja variedade constitui, desde entdo, uma
das nossas riquezas musicais" (Sodré, 1989, p. 21).

No plano popular, as matrizes portuguesa, africana e indigena entravam em contato
em condigdes determinadas pela necessidade cotidiana de convivéncia, comunicagdo e
sobrevivéncia. Desse contraste resultou uma clivagem duradoura em que de um lado havia
uma "cultura de elite" (Sodré, 1989, p.41) que permanecia distante da experiéncia social
predominante no territorio; de outro, uma cultura popular apta a elaborar formas originais de
expressao, ainda que submetida a subalternidade.

No segundo momento da obra, Sodré (1989) analisa o resultado desse processo no
cenario que se consolida no Brasil a partir da revolucao de 1930. O autor identifica que o
trago essencial dessa etapa historica foi a aceleragdo no desenvolvimento das relagdes
capitalistas e, consequentemente, o crescimento quantitativo e qualitativo da burguesia e do
proletariado. No entanto, esta transformag¢do ndo ocorreu de maneira uniforme, haja vista que
o desenvolvimento desigual entre dreas urbanas e rurais, bem como entre regides do pais,
refletia a disparidade de desenvolvimento, onde o avango de umas areas operava em prejuizo
de outras, transferindo a forca de trabalho para as mais desenvolvidas (Sodré,1989).

O autor assinala que, ap6s a Primeira Guerra Mundial, ocorreram trés crises do
imperialismo que correspondem a trés saltos no desenvolvimento capitalista brasileiro: a crise
de 1929, ja sob as consequéncias da Revolugdo de 1930; e a Segunda Guerra Mundial. Essas
crises externas, cujos efeitos eram transferidos as areas dependentes, abalaram a economia
brasileira e, a0 mesmo tempo, impulsionaram transformagdes estruturais que repercutiram no
campo cultural. A especificidade desta dinamica reside no fato de que, no Brasil, as crises do
capitalismo mundial se manifestaram como momentos de reestruturagdo produtiva que
alteraram a composicao de classe e, por conseguinte, os padrdes de consumo e de producao
cultural.

A renovacao cultural operada a partir de 1930 deve ser compreendida, portanto, como
efeito dessa reconfiguragdo estrutural. Sodré (1989) divide este periodo em duas fases
distintas: a primeira, de 1930 a 1945, e a segunda, iniciada em 1945, sublinhando que “as

mudangas entre elas sdo mais de intensidade, quantitativas™ (Sodré, 1989, p.68) do que de
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natureza, qualitativas. A renovagdo em questdo, conforme o autor, alinha-se a passagem da
preponderancia britdnica para a norte-americana, processo que se acelera a partir de 1922,
quando o Brasil toma seu primeiro empréstimo nos Estados Unidos. O que se observa, “do
ponto de vista cultural, as influéncias europeias, dominantes [...] cedem lugar as
norte-americanas” (Sodré, 1989, p.68), tratando-se de uma mudanga no polo hegemoénico do
sistema mundial, que altera as condi¢gdes materiais de reproducdo da cultura brasileira, e seu
horizonte de referéncias estéticas e de consumo.

O desenvolvimento da cultura de massa emerge neste quadro como fendmeno
constitutivo da nova fase. Sodré (1989) dedica andlises especificas ao cinema, radio, a
televisdo, a musica, ao teatro e as artes plasticas, tratando cada uma dessas manifestagdes
como mediagdes especificas das contradigdes da formagao social brasileira. A televisao, por
exemplo, ¢ examinada para além de tecnologia de difusdo, desde seu inicio no Brasil ela
marcou a supremacia americana, que era, também, facilmente assinalada na musica.

A universidade e a imprensa também sdo analisadas pelo autor, que busca examinar
como a estrutura universitaria se desenvolveu a partir das necessidades da nova formagao
social, com a fundacdo de instituicdes como a Escola Politécnica em 1874 e a Escola de
Engenharia em Sao Paulo em 1893 (Sodré, 1989, p.53). No campo da imprensa, observa-se
que a produgdo cresceu em ritmo acelerado, passando das 100 mil sacas de 1820 ao milhao de
sacas de 1840, aos dois milhdes de 1860, refletindo também o desenvolvimento do mercado
interno (Sodr¢, 1989, p. 45).

Assim, a especificidade do desenvolvimento da cultura de massa no Brasil reside, para
Sodré (1989), na articulagdo entre atraso ¢ modernidade que caracteriza a formagdo social
dependente. Ao passo que nas metropoles capitalistas a cultura de massa surge como
resultado de um processo de democratizacao cultural vinculado a expansdo do mercado
interno e a conquista de direitos por parte das classes trabalhadoras, no Brasil ela se constitui
em contexto de desigualdade extrema e de exclusdo politica das maiorias. O autor demonstra
que o acesso aos bens culturais de massa reconfigurou as hierarquias sociais, a posse de
aparelhos receptores como radios e televisores por exemplo, tornou-se novo marcador de
distin¢do, criando uma estratificagdo interna ao préprio universo do consumo cultural.

A analise de Sodré (1989) permite compreender que a renovagdo cultural e o
surgimento da cultura de massa expressam uma nova etapa do desenvolvimento das forcas
produtivas e das relagdes de classe no pais. O autor sustenta que a constitui¢ao de uma cultura
nacional torna-se possivel apenas quando a elite brasileira alcanga determinado grau de

maturidade econdmica e politica, ainda que tal processo se realize de forma desigual e
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combinado a permanéncia de tracos provenientes de formagdes sociais anteriores. Nesse
contexto, a cultura de massa configura-se como o espago em que se manifestam as
contradicdes da modernizagdo periférica brasileira, tendo de um lado, a necessidade de
integracdo nacional; de outro, a persisténcia da dependéncia externa. Do mesmo modo,
evidencia-se a relacdo entre a ampliagdo formal do acesso aos bens culturais e a efetiva
concentragdo do poder econdomico que condiciona sua producao e difusao.

Em linhas gerais, Sodré (1989), propde uma leitura denunciativa do aspecto cultural
da colonizagdo. Esse processo implicou nas alteragdes econdmicas, mas sobretudo na
tentativa de impor um modo de vida completamente distinto em uma regido que ja possuia
uma organizagdo social e cultural propria. A partir dessa imposicdo, a cultura brasileira
assume novos contornos a medida que setores letrados comecam a perceber o descompasso
entre os modelos culturais importados ¢ a realidade social do pais, convertendo essa relagao
em critica ¢ reflexdo sobre a formagdo nacional. A contribuicdo de Sodré consiste,
precisamente, em reposicionar o debate sobre cultura em bases historicas solidas,
evidenciando que os processos culturais devem ser compreendidos a partir de sua intima

relagdo com as condig¢des sociais € materiais que os consolidam.

2.2 Darcy Ribeiro e a diversidade étnica e cultural do povo brasileiro

Ao longo da obra O povo brasileiro, Ribeiro (2015), dedicou-se ao estudo de pontos
nodais da gé€nese da sociedade brasileira, abordando tematicas que giram em torno do “O
novo mundo” (p.23), “Gestagao étnica” (p.61), “Processo sociocultural” (p.125), “O Brasis na
historia” (p.199) e “O destino nacional”(p.325). Assim, para cumprir seu objetivo tedrico, a
obra busca examinar os antecedentes da expansdo ultramarina, as instituigdes politicas
organizadas no territério americano, o choque entre os povos europeus e aqueles aqui
subjugados, as contradi¢gdes das elites coloniais e imperiais diante da questdo da mao de obra
escravizada, bem como os processos incompletos e desiguais de urbanizacdo e
industrializagdo (Ribeiro, 2015).

Em linhas gerais, o autor percorre as lutas dos povos indigenas pela preservagdo de
suas culturas, as violéncias e as expropriagdes impostas as populacdes africanas escravizadas,
bem como os impasses histdricos enfrentados ao longo do século XX, na consolidacdo da
democracia no pais (Ribeiro, 2015). Esses estudos se alinham com o propoésito analitico do

autor de compreender a formagdo e o sentido do Brasil, conforme expresso no proprio
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subtitulo da obra, mantendo uma énfase particular na diversidade cultural e étnica do povo, e
os processos de deculturagdo que acompanharam essa trajetoria.

Darcy Ribeiro constréi, entdo, uma interpretacao da formacao brasileira orientada pela
valorizacao da experiéncia nacional e pela construgdo de uma teoria do Brasil, propondo se
desvincular de teorizagdes estrangeiras, sobre justificativa de serem “etnocéntricas demais e,
por isso mesmo, impotentes para nos fazer inteligiveis” (Ribeiro, 2015, p.12). Nesses termos,
a palavra “interpretacdo", deve receber uma atengdo especial pois ela enfatiza que as
teorizagOes trabalhadas partem de um pressuposto, uma tentativa de compreender a realidade
social. O autor ndo esta analisando a cultura brasileira no todo, mas uma dimensao cultural
especifica na formacdo desse povo: a diversidade étnico-cultural que emerge do encontro
entre matrizes distintas e dos processos de transfiguracdo a que foram submetidas.

A partir dessa perspectiva, Ribeiro (2015) abre caminho para a analise de diversos
aspectos da vida social brasileira, dentre os quais se destaca a cultura. Em O povo brasileiro:
a formagdo e o sentido do Brasil, o debate da cultura estd vinculada ao processo civilizatorio,
que “acionado pela revolucao tecnologica [...] possibilitou a navegacao oceanica, transfigurou
as nagdes ibéricas, estruturando-as como impérios mercantis salvacionistas” (Ribeiro, 2015,
p.50), de modo a erguer uma sociabilidade distinta. Esse processo era motivado pela tentativa
de civilizar os povos que habitavam o territorio brasileiro, considerados por eles “selvagens” e
“inferiores”; enquanto expropriavam bens materiais, € plantavam as protoformas da
dominacao colonial.

Nesse cendrio, inaugurava-se o estilo de colonizagdo barroco, oriundo ‘“das gentes
ibéricas, mesticadas, que se mesclavam com os indios, ndo lhes reconhecendo direitos que
nao fosse o de se multiplicarem em mais bragos, postos a seu servico” (Ribeiro, 2015, p.54).
Segundo Ribeiro (2015), o barroco era configurado como uma espécie de “tolerancia
opressiva” irOnica, sobre a qual existia o desejo dos europeus de conviverem como 0s povos
subjugados, desde que reinassem sobre seus corpos ¢ almas.

Desse modo, a sociedade que se forma a partir do processo civilizatorio interrompeu
as trajetorias historicas das populagdes indigenas e africanas, submeteram-nas a dominagao
colonial e incorporaram seus remanescentes como for¢ca de trabalho escravizada em uma
nova ordem social, j& integrada a um patamar mais avangado da expansdo capitalista mundial
(Ribeiro, 2015). Nesse sentido, o autor enfatiza que a expansdo europeia implicou na
destruicao de sociedades inteiras e instaurou um processo de ‘“atualizacdo histérica - que

supde a perda da autonomia étnica dos ntcleos engajados, sua dominacdo e transfiguracao -,
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estabelecendo as bases sobre as quais se edificaria dai em diante a sociedade brasileira”
(Ribeiro, 2015, p.57).

O conceito de transfiguragdo, sustentado pelo autor, fornece uma perspectiva
interessante para compreender a formacao cultural brasileira. Trata-se de uma mudanga de
figura, uma metamorfose imposta pelas condi¢des coloniais. Essa transfigura¢do alterou a
imagem dos grupos sociais, em que o descendente do europeu passa a ndo ser visto como
europeu, o descendente de africano passa a nao ser visto como africano, e o descendente de
indigena passa a ndo ser visto como indigena. E nesse contexto que emerge a ninguendade,
condi¢do de ndo pertencimento a nenhuma das etnias de origem, que leva os agentes externos
a rotularem os mesticos como mulatos, mamelucos, caboclos, construindo status hierarquicos
sobre essa condi¢ao de "ninguém".

Assim, a vida social colonial se desenvolvia a partir da implantagdo dos planos
adaptativos, associativos, e ideologicos (Ribeiro, 2015, p.57-58). Consoante a Ribeiro (2015),
no plano adaptativo, a colonizagdo portuguesa incorporou um conjunto de tecnologias
europeias que abrangiam desde o uso de instrumentos metdlicos, técnicas agricolas e
procedimentos mecanicos, até a navegagao transoceanica, que inseriu o Brasil em uma
economia mundial baseada na exportacdo de mercadorias e na importacdo de mao de obra
escravizadas e bens de consumo. Assim, a introdu¢do do engenho de agucar, posteriormente
da mineragdo, da pecuaria, e de novas espécies vegetais, consolidou um sistema produtivo
voltado ao mercado externo, ao mesmo tempo em que se apropriava de saberes indigenas
relacionados a agricultura tropical de subsisténcia.

No plano associativo, Ribeiro (2015) propde que necessitou-se de complexas
alteragdes nas formas de organizagdo social. A sociedade colonial rompeu com a
solidariedade elementar baseada no parentesco, tipica das sociedades indigenas, e instituiu
uma estrutura social marcada pela divisdo entre espagos rurais e urbanos, e pela estratificacdo
em classes antagonistas. A escravizagdo, inicialmente indigena e, depois, predominantemente
africana, tornou-se o eixo principal dessa organizagdo, permitindo a expansao das atividades
econdmicas coloniais, € a concentracao do poder nas maos de um patronato agrario-comercial
aliado a uma elite dirigente (Ribeiro, 2015), que exercia fun¢des econdmicas, politicas e
militares, visando garantir a reprodugdo do sistema colonial, a defesa dos sistemas da
metropole, e a repressao de resisténcias internas e externas.

Paralelamente, no plano ideologico, consolidaram-se os mecanismos responsaveis
pelas “[...]formas de comunicacdo, ao saber as crencas, a criacdo artistica e a autoimagem

étnica - a cultura das comunidades” (Ribeiro, 2015, p.58). A difusdo gradual da lingua
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portuguesa como veiculo dominante de comunicagdo, se manifestava e contribuia para a
integracdo entre os diversos nucleos coloniais e para a submissao cultural a metropole. O
controle do saber formal ficou restrito a um reduzido grupo letrado que operava como
mediador da transmissdo de conhecimentos técnicos crengas e valores europeus. no que diz
respeito a atuagdo de uma igreja oficial associada a um estado salvacionista, conforme propde
Ribeiro (2015), impds um catolicismo sobre o qual foi exercido um rigido controle sobre a
producdo intelectual e artistica. Dessa forma os planos adaptativos associativos ideoldgicos
articularam-se na constituicdo de uma sociedade brasileira estabelecendo suas bases materiais
sociais e os fundamentos que orientaram suas formas de pensar, crer € se expressar
culturalmente.

Logo, na tentativa de atuar como um “rebento ultramarino da civilizagdo europeia, em
sua versdo portuguesa” (Ribeiro, 2015, p.56), a sociedade em formacdo no Brasil
apresentava-se desde cedo cindida entre rural e urbana, rigidamente estratificada em classes,
e atravessada pela primazia de uma cultura erudita letrada (Ribeiro, 2015), monopolizada
pelos setores dominantes. Nesse arranjo, indigenas, africanos e europeus eram compelidos a
coexistirem sob condi¢des radicalmente assimétricas, nas quais, a domina¢do material e
ideoldgica se articula a um projeto de hegemonia cultural. Tal hegemonia, consolidava-se por
meio da reorganiza¢do da sociabilidade colonial e de processos sucessivos de apagamento das
referéncias originarias dos grupos subalternizados, expressos naquilo que Ribeiro (2015)
denomina “desindianizacao” (p.106), e desafricanizagdo (p.165), bem como nas politicas
implicitas de branqueamento da populagdo, operadas através da dindmica da mesticagem.

Assim, a leitura da brasilidade, em Ribeiro (2015), emerge como resultado de um
processo marcado por contradicdes culturais, no qual a auséncia do sentimento de
pertencimento as etnias preexistentes operava como motor da elabora¢ao de uma autoimagem
coletiva inédita. O autor descreve a condi¢do dos sujeitos mesticados como situada em um
limiar identitario radical, ndo sendo plenamente indigenas, africanos ou europeus, tampouco
reconhecidos como tais, viam-se langados em uma “ninguendade” social que os constrangia a
invengdo de si mesmos (Ribeiro, 2015).

E nesse vazio étnico que se forma aquilo que Ribeiro (2015) identifica como
“protobrasileiro” (Ribeiro, 2015, p.98), resultado de um processo consciente e coletivo de
autoconstrucao, no qual a identidade nacional surge como resposta a exclusao e como forma
de reconhecimento possivel. Trata-se de uma figura social forjada menos pela heranga direta
de uma matriz cultural, do que pela caréncia de qualquer pertencimento reconhecivel, o que o

obriga a produzir uma identidade propria para deixar de ser “ninguém”. Assim, 0os mestigos
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“eram brasileiros ou ndo eram nada” (Ribeiro, 2015, p. 97), pois apenas na assuncao dessa
nova condic¢do, distinta das anteriores e construida a partir de sua propria negagdo, eles
reconheciam a si.

A brasilidade, nesse sentido, se constitui como como uma “protocélula cultural”
(Ribeiro, 2015, p.97), elaborada nas primeiras décadas da colonizacdo, capaz de agregar
sobrevivéncias fragmentarias das matrizes originais ¢ adaptar-se reiteradamente as tentativas
de apagamento social. A brasilidade, portanto, ¢ marcada pela ambiguidade de integrar
diferengas, ao preco de dissolver pertencimentos origindrios; e sustentada por um
denominador cultural comum que se plasma historicamente como base da consciéncia
coletiva nacional (Ribeiro, 2015).

Nesse mesmo movimento de formagdo cultural, a classe dominante
empresarial-burocratico-eclesidstica, ao atuar como instancia organizadora da vida social e
cultural, seguia e impunha seus proprios interesses (Ribeiro, 2015). Ela assegurava sua
prosperidade e funcionava como agente reitor da formagdo do “povo brasileiro”,
imprimindo-lhe uma forma especifica, que correspondia a cultura e interesses dominantes.
Sob essa orientagdo, o que deveria ser “o povo brasileiro como entidade civica e politica”
(Ribeiro, 2015, p.135), era constantemente reduzido a oferta de mao de obra servil, acirrando
ainda mais a necessidade de autoidentificagdo dos povos, para que pudessem se reconhecer
para além do que aquilo que classe dominante impunha.

E nesse contexto que opera a metafora do "moinho de gastar gente" (Ribeiro, 2015,
p.81) uma imagem dolorosa que evoca algo usado para moer, destrocar, triturar. Ao longo de
um empreendimento econdmico secular, marcado por extraordindria capacidade de “recrutar,
desfazer e reformar gentes, aos milhdes” (Ribeiro, 2015, p.135), operaram-se processos de
destribalizagdo dos indigenas, desafricanizagdo dos negros e deseuropeizagdo dos brancos,
por meio dos quais os sujeitos de matrizes étnicas distintas, eram desagarrados de suas
referéncias originarias e deculturados (Ribeiro, 2015), para que se desenvolvesse um maior e
mais intenso processo de dominagdo e submissdo dos povos subjugados. Isso porque,
conforme propde o autor, quanto mais distantes de se reconhecerem a si, mais facilmente os
povos se tornavam reflexos daqueles que os dominavam, na medida que, desaproprid-los de
suas culturas, era torna-los um alvo mais fraco.

E nesse contexto que se gesta o povo brasileiro “tal qual fomos e somos em esséncia”
(Ribeiro, 2015, p.135), consolidado como povo-massa frente a uma elite de carater
consular-gerencial, socialmente irresponsavel, e culturalmente apartada da maioria da

populacdo (Ribeiro, 2015). A cultura que dai emerge carrega, portanto, as marcas de uma
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formagdo conduzida de cima para baixo, na qual a constituigdo do povo se processa sob
condigdes estruturais de subordinagao.

Nesse prisma, o autor compreende o povo brasileiro como portador de uma matriz
cultural basica, dotada de elevada plasticidade adaptativa que confere continuidade a sua
formag¢do, mesmo quando submersa a um contexto permeado por assimetrias sociais e
reiteradas mutagdes econdmicas. Trata-se, portanto, segundo Ribeiro (2015), de uma matriz
que se constitui a partir de protocélulas culturais formadas nos primeiros séculos da
colonizacdo e que, ao longo de um processo de diferenciacdo interna, revela capacidade de
acomodar-se a “[...] todas as variagdes ecologicas regionais e sobreviver a todos os sucessivos
ciclos produtivos, preservando sua unidade essencial" (Ribeiro, 2015, p. 203) estrutural que
atravessa a historia (Ribeiro, 2015).

No entanto, ¢ importante enfatizar que o autor afirma que a presente unidade cultural,
ndo deve ser tratada como sinonimo de uniformidade. Suas expressdes particulares, e
variantes regionais, sdo provenientes de uma mesma formagdo historico-cultural, e por isso
configuram distintos modos de ser brasileiro, que diferenciam-se uns dos outros “por suas
singularidades, como homogeneizados pelo muito mais que tem em comum” (Ribeiro, 2015,
p.75). Ribeiro (2015) ndo oferece uma resposta univoca sobre a formagao cultural brasileira,
mas uma resposta plural. Cada parte do Brasil teve uma formagdo cultural mais acentuada
com base nas condi¢des materiais de existéncia daquele lugar. O autor compreende que as
diferentes matrizes étnicas se encontraram ou colidiram com algum grau de entrechoque, ¢
esse entrechoque produziu algo distinto ou transfigurado, uma cultura que, embora marcada
pela violéncia da colonizacdo e pela deculturagdo, desenvolveu formas singulares de
expressao e resisténcia.

Ribeiro (2015) destaca que a presenca de uma divergéncia racial, ao invés de se tornar
um conflito étnico predominante sob o qual se travariam guerrilhas internas, reverberou, no
processo de transicdo para o capitalismo, em um conflito entre classes atravessado por
expressoes estruturais e sociais do racismo. Para o autor, as principais lutas travadas
secularmente no Brasil sdo lutas que trazem marcas de conflitos de desigualdade, que tém a
ver com a questdo racial, seja referente ao genocidio indigena, como também nas cruentas
lutas do povo escravizado. De certa maneira, a maneira de lutar dos grupos sociais traduz a
propria compreensdao de classe, as lutas que aconteceram no Brasil pods-chegada do
capitalismo tém muito mais carater de classe do que étnico. Isso significa que existe uma
ligagdo entre essa classe trabalhadora mobilizada e as lutas historicas do trabalhador

brasileiro, que sdo as lutas dos povos escravizados e do povo que resistiu ao genocidio.
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Logo, ¢ a partir dos referidos processos que o Brasil “desenvolve-se como subproduto
de um empreendimento exogeno de carater agrario-mercantil que, reunindo e fundindo aqui as
matrizes mais dispares, d4 nascimento a uma configuragao étnica de povo novo” (Ribeiro,
2015, p.203). Portanto, a cultura brasileira, para o autor, se plasma como produto de uma
necessidade de autoconsciéncia dos mestigos, que os fazem enxergar a urgéncia de criarem
uma nova etnia que englobe todos eles, independentemente de suas matrizes origindrias. A
cultura brasileira, emerge assim, como unificadora desse povo novo, que “luta desde entao
para tomar consciéncia de si mesmo e realizar suas potencialidades” (Ribeiro, 2015, p.327),
ao terem a particularidade histérica brasileira como denominador comum, eles necessitam
igualmente de uma cultura sob a qual eles se sintam acolhidos, se identifiquem, e

simultaneamente, se integrem a um Estado-Nagao.

2.3 Lélia Gonzalez e a tese de reelaboracao da cultura dominante

A fundamentacdo tedrica deste capitulo ancora-se na obra Festas populares no

I, onde Lélia Gonzalez articula uma interpretagdo da formagdo social brasileira

Brasi
mediante a exegese de suas praticas festivas. Em consonancia com o projeto intelectual da
autora, a obra estabelece as festas populares como objeto de analise, usado para decifrar o
desenvolvimento sociocultural do pais. Assim, Gonzalez (2024) posiciona a cultura como
uma categoria sob a qual a particularidade brasileira revela-se em toda a sua complexidade.
Essa perspectiva consolida um aporte tedrico indispensavel para compreender a trajetoria do
Brasil, a partir do protagonismo da populacdo negra, e fundamentalmente, das mulheres,
enquanto for¢a que imprime a africanidade nas estruturas da cultura do dominador.

Gonzalez (2024) sustenta que a formac¢do sociocultural do Brasil, da qual emergem as
festas populares, se constituiu a partir de matrizes culturais africanas, indigenas e europeias
que, em um processo de influéncias, conferiu a cultura uma identidade peculiar, que se
distingue de suas fontes originais. Ocorre que essa construgdo, conforme a autora, ¢
atravessada por uma mecanica de reorganizacdo cultural, na qual as raizes afro-indigenas sdo
deliberadamente “empurradas” para as margens da sociedade e sobrepostas, sendo submetidas
a uma posi¢ao de inferioridade, na qual mantém-se vivas, porém sob constante pressao de um
sistema que as tenta diminuir a todo tempo. As festas populares, nesse contexto, emergem
como espacos nos quais essas matrizes subalternizadas resistem, se reelaboram e afirmam sua

contribui¢do na constituicao cultural do pais (Gonzalez, 2024).

2 A obra em questdo é acompanhada por fotografias que se destacam, e em 1989, sua publica¢do recebeu o
prémio na categoria “Os mais belos livros no mundo”, na antiga Alemanha oriental (Gonzalez, 2024).
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Ao analisar as festas no Brasil, revela-se, sob a analise de Gonzalez (2024), uma
sofisticada estratégia de sobrevivéncia, empreendida pelas populagdes africanas. Oriundas de
distintas regides do continente, essas populacdes foram submetidas a um padrdo religioso
eurocatdlico que impunha a centralidade do calendério litdrgico cristdo como matriz
organizadora da vida cultural. Ainda assim, mesmo compelidos a adaptacdo as formas
religiosas dominantes, eles ocupavam as brechas oferecidas por esse calendario,
ressignificando-as e imprimindo novos sentidos as praticas impostas, de modo a converté-las
em espacos possiveis de reinscri¢ao cultural (Gonzalez, 2024).

Conforme enfatiza a autora, esse movimento constituiu um exercicio continuo e
rigoroso de media¢dao entre mundos, realizado dentro dos limites impostos pelas condigdes
materiais da escravidao ¢ dominacdo colonial. Ao reinscrever seus referenciais culturais no
interior de uma ordem que os negava enquanto sujeitos, populacdes africanas e
afrodescendentes afirmavam sua humanidade por meio da criagdo cultural, produzindo
expressoes que escapavam ao controle absoluto do sistema escravista (Gonzalez, 2024). Desse
processo emergiram diversas modalidades de celebracdo e festividades que, ao longo do
tempo, passaram a ser reconhecidas como tragos definidores da identidade nacional,
compondo aquilo que se convencionou nomear como “festas brasileiras”.

Dessa forma, Gonzalez (2024) organiza essas manifestacdes a partir de oito grandes
expressoes festivas, distribuidas conforme o calenddrio anual e presentes em diferentes
regides do territorio nacional. Sdo elas o carnaval, quaresma, festas juninas, bumba meu boi,
cavalhadas, festas afro-brasileiras, festas de igreja, e festas natalinas. Em linhas gerais, as
referidas festas populares resultam de um processo de resguardo e reelaboragdo de modos
culturais oriundos do continente africano, recriados no Brasil sob a imposicao de um sistema
colonial marcado pela violéncia extrema da escravidao (Gonzalez, 2024).

Para interpretar as manifestacdes culturais pelas quais africanos e seus descendentes
preservaram valores e referéncias de suas matrizes originarias, Gonzalez (2024) formula o
conceito de duplo-ajustamento. Essa categoria caracteriza-se por um movimento simultaneo
de resisténcia e acomodacdo, que permite compreender as estratégias elaboradas em resposta
a ordenacdo social vigente, - a qual propunha a erosdo dos vinculos culturais, a fragmentacgao
das identidades coletivas e o impedimento de qualquer reagrupamento étnico (Gonzales,
2024). Nos termos da autora “Os escravos forjaram uma nova identidade que, de um lado
adaptava-se taticamente as exigéncias de obediéncia e fidelidade, [...] de outro integrava-se de
fato as formas de vida e de pensamento que iam sendo elaboradas por sua prépria

comunidade” (Gonzalez, 2024, p.99).
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Essa dinamica oferece elementos fundamentais para apreender a complexidade dos
processos culturais estruturados no Brasil, distanciando-se da ideia reificada de mesticagem
homogeneizante (Barreto, 2024) e, consequentemente, implicando na construgdo de algo novo
e peculiar, diferente de cada uma das culturas que contribuiram para sua formagao. A autora
argumenta que, nesse processo, ndo ocorreu propriamente uma fusdo total e homogénea de
elementos culturais distintos, mas antes a constitui¢do de formas de coexisténcia paralela. Na
medida em que os referidos povos agiam de maneira alinhada ao duplo-ajustamento, eles
incorporavam de maneira “disfar¢cada”, suas marcas na cultura hegemonica.

Isso se manifesta, por exemplo, na relagdo entre o catolicismo e as religides de matriz
africana, que tendem a se reproduzir de modo relativamente fechado, ancoradas em principios
de realidade distintos. Essa configuracdo contribui para explicar a auséncia de contradi¢ao na
vivéncia simultdnea de praticas cristds e animistas (Gonzalez, 2024). Outra face desse
processo reside na passagem dos valores afro-brasileiros onde se destaca o papel das mulheres
negras enquanto guardids, transmissoras e recriadoras de seus valores culturais, conforme
enfatiza Gonzalez (2024). Essa atuacdo estendeu-se a toda esfera da vida social através da
figura da “mae preta”. No contexto da escraviddo, ao desempenhar fungdes maternas como o
aleitamento de criangas brancas, ela ensinava a “linguagem, - na verdade ensinou sua
linguagem, subvertendo por dentro a casa-grande, a ordem do mundo branco europeu”
(Barreto, 2024, p.38). Trata-se, em ultima andlise, de uma convivéncia entre universos
culturais que nao se organizam pelas mesmas referéncias ontoldgicas, dentre as quais uma ¢
imposta pela forca, e a outra sobrevivente pela resisténcia e reinvengao.

Ao pensar nas consequéncias desse movimento na cultura sobre a qual o Brasil se
desenvolveu, tem-se as festas populares. Sua andlise, exige reconhecer que, embora muitas
dessas manifestagdes tenham origem europeia, elas foram reelaboradas no contexto brasileiro,
assumindo novos tragos, significados e formas de celebracdo inseparaveis da experiéncia
historica afro-brasileira (Gonzalez, 2024).

Esse cenario pode ser observado, em Gonzalez (2024), no processo de constituicao do
carnaval brasileiro, que na contemporaneidade se tornou simbolo nacional, por exemplo.
Trata-se, conforme a autora, de uma festa vinculada as manifestagdes populares, cuja origem
remonta as celebragdes dionisiacas da antiguidade, que posteriormente, foram incorporadas ao
calendario cristdo e espalhou-se pelo mundo catolico, devendo ocorrer, segundo a tradicao
litargica, sete domingos antes do domingo de Pascoa (Gonzalez, 2024). No Brasil, o carnaval,
a partir da adaptagdo do entrudo portugués, ganhou caracteristicas proprias por meio das

contribui¢cdes das camadas populares, principalmente, com destaque para a populagdo negra
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urbana, que transformou a festa em um espaco de ritualizacdo e expressdo cultural, através da
incorporagao de seus ritmos, cantos e dancas (Gonzalez, 2024).

Conforme os apontamentos da autora, essa diversidade se reflete nas multiplas formas
carnavalescas regionais, dentre as quais destacam-se o carnaval carioca. Ele ¢ marcado,
nacionalmente, pelas escolas de samba, que foram estruturadas no fim dos anos 1920, por
proletarios negros, que festejavam o carnaval nas ruas da cidade. Essa celebragdo ocorria
desde o periodo em que a cidade comegava a transformar seu cenario, a urbanizar-se. Isso
implicou na consagragdo do samba como expressdo musical urbana, e na criagdo das
“escolas”. Nos suburbios e zonas rurais do Rio de Janeiro, surgem também manifesta¢des
carnavalescas como os clovis ou bate-bolas; os blocos de sujos e de mascarados; ¢ os bailes
de rua, que revelam outras formas de vivenciar a festa, fora do padrao das escolas de samba
(Gonzalez, 2024).

No entanto, Gonzalez (2024) deixa claro que, apesar de ter alcancado, certa
hegemonia, o carnaval brasileiro, ndo se restringe somente ao modelo carioca, se expressando
também em uma grande diversidade de folguedos regionais. Essa pluralidade, se amplia ainda
mais quando observamos outros estados, como Sdo Paulo, Bahia, Pernambuco, e regides do
sul do pais, onde manifestam-se micaretas, blocos afro, afroxés, maracatus, caboclinhos,
frevo, e diversas encenacdes com animais e personagens mascarados, cada qual refletindo o
contexto historico e cultural especificos da regido. Assim, o carnaval consolida-se como
manifestagdo cultural diversificada e descentralizada, cuja for¢a reside justamente na
capacidade de incorporar diferentes tradicdes e reinventar-se continuamente a partir da agdo
coletiva dos segmentos populares (Gonzalez,2024).

Em linhas gerais, as festas afro-brasileiras, também ilustram muito bem o referido
processo de duplo-ajustamento. Segundo Gonzalez (2024, p.99), elas materializam a nogao de
“deus em nds”, na medida que se manifesta no corpo, na musica, na danca e na coletividade,
conferindo um sentido de plenitude e de “divindade”. Consoante a autora, tratam-se de um
grande esfor¢o de preservagdo e resisténcia, referente as manifestacdes culturais, haja vista
que quando a populagdo negra ¢ inserida no Brasil, ela ndo vem sob a condi¢do de imigrante,
e sim sobre condi¢do de populagdo escravizada. Nesse contexto, as confrarias negras catolicas
consolidaram-se como espagos reproducdo cultural, na medida que irmandades como as de
Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito, Santa Efigénia e Nossa Senhora da Boa Morte,
serviram como cobertura para realizacdo pratica de rituais de matriz africana, muitas vezes

disfarcados como “brincadeiras de negros”, como aponta Gonzalez (2026). Congadas, congos,
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cacumbis e outras manifestagdes tornaram-se, assim, expressdes de uma africanidade
reelaborada em didlogo com a ordem dominante.

Entre essas manifesta¢des, destaca-se o auto dos congos ou congada, que se originou
da adaptacdo de autos populares ibéricos reinterpretados. Sua estrutura dramatdrgica
rememora cerimdénias de coroacdo de reis do Congo, conflitos entre reinos africanos e
embates contra o invasor lusitano, articulando referéncias historicas africanas a uma moldura
catolica que homenageia a Nossa Senhora do Rosario ou a Sao Benedito (Gonzalez, 2024). A
presenca de figuras como o Rei, a Rainha e o Quimboto evoca a realeza sagrada, um pilar que
sustenta a autoridade e a memoria desses grupos (Gonzalez, 2024).

Com as transformagodes do século XIX, especialmente o fortalecimento dos terreiros
de religides africanas e o enfraquecimento das confrarias, muitas dessas festas deslocaram-se
do ambito estritamente catdlico para outros espagos, em particular o Carnaval. Nesse
processo, os cortejos reais da congada deram origem a manifestagdes como os maracatus € o0s
afoxés, que estavam, desse modo, associado aos terreiros nagds, os xangds no Recife e os
candomblés em Salvador (Gonzalez, 2024). Apesar das diferencas entre eles, ambos mantém
elementos estruturais comuns, como a presenca de figuras reais, a organizacao ritual do
cortejo e a centralidade do sagrado africano.

Esse movimento, pode ser visto também, no que se refere as festas juninas. Trata-se,
conforme Gonzalez (2024), de um exemplo claro de como elementos arcaicos do paganismo
foram incorporados e ressignificados no interior das manifestagdes populares do cristianismo,
especialmente por meio dos rituais do fogo. As festas de Santo Antdnio, Sdo Jodo e Sdo
Pedro, celebradas em junho, tém suas origens ligadas aos cultos agrarios do solsticio,
associados a fecundidade da terra, a protecdo das colheitas e ao afastamento de forgas
negativas como a esterilidade e a escassez (Gonzalez, 2024). No Brasil, essas celebragdes
chegaram por meio da colonizagdo portuguesa ja revestidas de simbolos catdlicos, mas foram
reinterpretadas a partir da contribui¢do de elementos indigenas e afro-brasileiros, sobretudo
no culto a Sao Jodo, cuja festa coincide com o periodo de inicio das colheitas, especialmente
do milho (Gonzalez, 2024). Tal vinculo com o calendério agricola confere as festas juninas
uma atmosfera efusiva em que o ato de comer, dangar e namorar torna-se a continuidade de
uma celebragdo ancestral a vida e a fertilidade.

Nesse contexto, os elementos visuais e sonoros, como fogueiras, fogos e baldes,
consolidam essa dimensao ritualistica. A fogueira, com suas madeiras selecionadas e o

tradicional levantamento do mastro, evoca a ideia de oferenda e salvaguarda dos frutos da
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terra. Paralelamente, os fogos de artificio mantém a funcao de dissipar influéncias negativas
pelo ruido, enquanto os baldes elevam as preces aos santos.

Ademais, a dinamica geral de reelaboracdo cultural, traduzida sobretudo nas festas
populares, ¢ atravessada por uma proposi¢do conceitual singular, introduzida ao debate por
Gonzalez (1984), que mobiliza a nog¢do de “neurose cultural” brasileira, para compreender
como a cultura nacional simultaneamente depende e nega suas matrizes dominadas. O termo
vem da ideia de que “o neurdtico constroi modos de ocultamento do sintoma porque isso lhe
traz certos beneficios. Essa constru¢do o liberta da anglstia de se defrontar com o
recalcamento” (Gonzalez, 1984, p.232). Assim, a autora propde interpretar o racismo como
um sintoma, isto ¢, como a manifestacao aparente/exterior de um conflito presente no interior
do imaginario social brasileiro (Gonzalez, 2024). Esse processo se expressa em narrativas
que, historicamente difundidas por setores dominantes, projetam recorrentemente aspiracao a
uma identidade branca e europeizada, frequentemente dissociada da realidade historica e
social do pais.

Dessa forma, para Gonzalez (1984), o cerne dessa neurose reside precisamente na
necessidade estrutural de evocar elementos das culturas dominadas, para sustentar a ideia de
identidade nacional, o que explica a apropriacdo festiva do carnaval, do samba, do frevo, do
maracatu como simbolos nacionais, mas esvaziados de densidade histérica e politica, muitas
vezes convertidos em entretenimento turistico. Tal dinAmica explica o porqué do apagamento
cultural ndo se dar apenas pela negacdo explicita, sendo necessario também a folclorizagao, a
apropriagdo controlada e a despolitizagdo das expressoes afro-indigenas.

Nesse sentido, o que se valoriza s3o manifestagdes culturais transformadas em objetos
de consumo, separadas das condi¢des historicas e sociais de quem as produziu; o que se
rejeita ¢ a presenca concreta dessas populagdes enquanto sujeitos, com voz e demandas
proprias na vida social (Gonzalez, 2024). Este ¢ o mecanismo pelo qual a hegemonia tenta
excluir o que a memoria popular insiste em incluir, operando um movimento que apaga os
sujeitos produtores. A autora € categorica ao dizer que "a consciéncia faz tudo para que nossa
historia seja esquecida, tirada de cena, enquanto a memoria insiste em se manifestar por meio
das praticas culturais que sobrevivem a tentativa de apagamento" (Gonzalez, 1984, p. 226).

Dai a atualidade permanente da critica contida na obra quando observa-se, por
exemplo, a transformacao das escolas de samba cariocas em empreendimentos mididticos que
priorizam determinados grupos, em detrimento daqueles que constroem e mantém esse espago
cultural; tal fendmeno contemporaneo revela como a apropriacdo elitista reitera o padrdo

historico de exclusio mesmo ao celebrar a festa popular. Esse processo sustenta,
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simultaneamente, movimentos cotidianos de desqualificacdo da cultura negra, e, a0 mesmo
tempo, legitima praticas extremas de violéncia direcionadas a uma populagdo historicamente
perseguida e submetida a formas recorrentes de repressao e exterminio fisico (Gonzalez,
2020).

A leitura proposta pela autora propde, portanto, compreender as festas populares para
além de espacos de resisténcia cultural, revelando-se também como palcos nos quais se
encena o conflito nao resolvido que estrutura o imaginario nacional. Esse conflito se estrutura
em torno de um projeto nacional hegemonico que almeja a branquitude ao mesmo tempo em
que se edifica, material e culturalmente, a partir da presenca incontorndvel de populagdes
negras e indigenas. Assim, o que se ergue nessa construg¢do ¢ a ideia de que “a dindmica
cultural ¢ a grande responsavel pelo estilhacamento de classificacdes impostas de cima para
baixo” (Gonzalez, 2024, p.46).

O agente desta dinamica ndo ¢ o Estado, as elites agrarias patronais ou a Igreja
institucional em sua vertente formalista e autoritaria, mas os andnimos das classes populares
que, ao estilhagarem as classificacdes impostas de cima para baixo, aquelas que hierarquizam
o civilizado x o barbaro, o europeu x o africano, o culto x o inculto, produzem efetivamente a
cultura nacional propriamente dita. Como ressalta Gonzalez (2024, p. 161) em sua conclusao,
as diferentes culturas que contribuiram para a formacao brasileira, "mediante complexo
processo de interinfluéncias fizeram dela algo de peculiar, de diferente de cada uma delas".

A cultura brasileira, portanto, desenvolveu-se como produgdo histérica em movimento
permanente, nunca estatica, essencialista ou acabada. O portugués brasileiro ndo ¢ o de
Portugal, mas uma lingua recriada pela mediacdo africana e indigena; o cristianismo popular
nao ¢ o de Roma, mas uma religiosidade intima e concreta centrada na devocao aos santos,
nas promessas € nas novenas que convive com praticas animistas sem contradi¢do aparente; o
candomblé e o xangd ndo sdo cultos iorubas ou bantus identicamente reproduzidos, mas
religiosidades reelaboradas; o carnaval ndo € o europeu cristdo medieval, mas uma festa que,
como as cavalhadas e as demais, assumem contornos regionais peculiares conforme as
necessidades de cada coletividade. Assim, reconhecer a presenca da cultura negra ¢ admitir
que a propria ideia de cultura nacional foi construida a partir de um confronto entre projetos
sociais distintos. O retorno continuo dessas praticas evidencia que a tentativa de apagamento
nunca se completa. A cultura brasileira permanece, entdo, atravessada por esse conflito, cuja
resolucdo segue em disputa, pois aquilo que foi produzido sob coercao, vigilancia e
desigualdade continua a organizar formas de existéncia que escapam ao controle de narrativa

fidedigna.
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2.4 Renato Ortiz e os dilemas da identidade nacional

Na obra Cultura brasileira e identidade nacional, Ortiz (1994) propde um caminho
teorico distinto. Desde a introdugdo, ele localiza o debate cultural como um eixo persistente
no pensamento social brasileiro, que atravessa diversos periodos historicos e reaparece sob
variadas formas sempre associado ao questionamento sobre o que define a nagdo. Essa
recorréncia se da como efeito da posicdo ocupada pelo Brasil no sistema internacional,
condicdo que impode a sociedade a necessidade constante de se pensar em relagdo a um
exterior dominante, para além de um pais de Terceiro Mundo (Ortiz, 1994). A identidade
nacional surge, assim, como uma necessidade vinculada a experiéncia da dependéncia e a
busca por reconhecimento, nas palavras do autor “toda identidade se define em relacdo a algo
que lhe é exterior, ela é uma diferenga” (Ortiz, 1994, p.7). E em decorréncia disso que muitos
autores, mesmo que de perspectivas contrarias, possuem um ponto de intercessao traduzido na
tentativa de desenvolver uma resposta para uma “cultura nacional”.

No entanto, a formulagdo da identidade ndo se esgota na oposicao ao estrangeiro, ou
na afirmagdo da diferenca. Ortiz (1994) demonstra que o nucleo do problema reside na
tentativa de construir uma unidade interna capaz de sustentar a ideia de nagdo. E nesse ponto
que emergem as divergéncias no pensamento social brasileiro, pois, se ha relativo consenso
quanto a particularidade brasileira frente a outros paises, inexiste acordo quanto aos elementos
que a constituem. A identidade nacional revela-se, portanto, como um espago no qual se
confrontam leituras distintas da sociedade e da histéria, de modo a qualificar a cultura
brasileira como, também, uma questao politica.

Assim, na tentativa de responder “qual significado da noc¢do de cultura brasileira?
Qual o sentido de uma identidade ou memoria que se querem nacionais?” (Ortiz, 1994, p.8), o
autor orienta-se a aproximar dos estudos de intelectuais do final do século XIX. Ao
reconstruir o pensamento social, desse periodo, Ortiz (1994) demonstra que a ideia de cultura
brasileira foi formulada, em sua origem, sob a hegemonia das teorias raciais e ambientais.
Somado a isso, o esfor¢o de compreender o Brasil, esteve marcado também, pela
incorporag¢io do evolucionismo spenceriano, o positivismo de Comte, e o darwinismo social®',

que apesar de se diferenciarem, tinham como determinador comum a tentativa de

21 O darwinismo social corresponde a um conjunto de formulag¢des elaboradas sobretudo no final do século XIX
que procuraram aplicar, de maneira indevida, principios da teoria da evolugdo as sociedades humanas,
mobilizando categorias como “seleg¢@o natural” e “sobrevivéncia dos mais aptos” para explicar, e frequentemente
justificar, desigualdades sociais, raciais e econOmicas (Bolsanello, 1996). No Brasil, essas ideias foram
apropriadas por intelectuais como parte de um esforgo de interpretacdo da formagao social.
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compreender o desenvolvimento histérico dos povos (Ortiz, 1994). Tais teorias, conforme
relata o autor, ofereciam aos intelectuais brasileiros um quadro explicativo carregado de
pressupostos hierarquizantes, que situavam o pais em uma posi¢do inferior, no interior da
escala civilizatoria.

Ortiz (1994) observa, entdo, que a adesdo a esse paradigma impunha um dilema
traduzido na forma de pensar o Brasil, a partir de teorias que, desde sua origem,
pressupunham a superioridade das sociedades europeias, tornando necessario “explicar o
‘atraso’ brasileiro e apontar para um futuro [...] a possibilidade de o Brasil se constituir
enquanto povo, isto &, como nagdo”(Ortiz, 1994, p.15)*. Para alcancar tais objetivos,
necessitava-se aproximar-se da particularidade brasileira. Esse movimento era possivel,
através da convergéncia do evolucionismo, que fornecia um parametro mais generalista das
sociedades humanas a partir da evolugao do “simples” (referente aos povos primitivos) ao
“complexo” (referente as sociedades ocidentais), com as categorias de meio e raga. (Ortiz,
1994).

Logo, a presente logica determinista permitia que a interpretacdo da cultura se
confundisse com a explicacao da propria sociedade. Nesse quadro, o autor apresenta ao debate
intelectuais como Silvio Romero, Euclides da Cunha e Nina Rodrigues, que convergiam para
uma mesma matriz interpretativa orientada pela ideologia da supremacia racial do mundo
branco, na tentativa de aproximar do pensamento social vigente no periodo de transi¢ao entre
o século XIX e XX. Esse pensamento caracterizava-se por fazer uma leitura da histéria
brasileira como um resultado da interacdo entre clima, territério e composicdo racial,
atribuindo ao meio a capacidade de moldar disposi¢cdes morais, intelectuais e culturais da
populagdo. Nesse sentido, Ortiz (1994) chama aten¢do para o carater abrangente dessa
perspectiva, que tentava explicar categorias que envolviam desde a dimensdao econdmica da
sociedade, até a producdo literaria, de maneira que naturalizava as desigualdades sociais e
politicas sob o verniz da ciéncia.

O cenario que se forma ¢ traduzido na ideia de que a cultura expressa no folclore, nas
praticas religiosas € nos costumes populares, por exemplo, era interpretada como reflexo da
raca ¢ do meio, reforcando um pressuposto de que o Brasil carregava, em sua formagao,
marcas estruturais e naturais de inferioridade. Ortiz (1994) sintetiza essa operagdo ao afirmar

que, para esses autores, “a histéria brasileira €, desta forma, apreendida em termos

22 Segundo Ortiz (1994, p. 138), "o Estado ¢é esta totalidade que transcende e integra os elementos concretos da
realidade social, ele delimita o quadro de constru¢do da identidade nacional." Essa afirma¢éo indica que, para
ele, povo, nacdo e Estado ndo sdo conceitos totalmente separados, se articulam em uma relacao onde o Estado
atua como o suporte que integra e delimita a cultura e a identidade do povo e da nagéo.
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deterministas, clima e raca explicando a natureza indolente do brasileiro, as manifestagdes
tibias e as insegurancas da elite intelectual [...]” (Ortiz, 1994, p. 16).

A raga era, no entanto, elevada a condi¢do de categoria explicativa que se destacava,
sobrepondo-se ao "meio" e assumindo o estatuto de fundamento da histéria nacional. Ortiz
(1994) considera esse aspecto uma mudanca significativa no pensamento social brasileiro,
onde ocorre um salto de "meio" (geografia, clima, ambiente) para "raga" (biologia,
hereditariedade), que posteriormente dara lugar a "cultura" como categoria central.

Ademais, autores como Silvio Romero, ao interpretarem a mestigagem sob o prisma
das teorias raciais, inscrevem-na em um quadro de degenerescéncia, pensamento que associa
o desenvolvimento histérico brasileiro a hierarquizacao entre ragas. Conforme evidencia Ortiz
(1994), trata-se de uma forma recorrente de explicacdo da formagdo social, na qual a ideia de
que o pais estaria “condenado a civilizagdo” aparece vinculada a expectativa de superagao de
sua composicao racial considerada “inferior”. Nesse registro, a trajetdria historica passa a ser
concebida como um processo orientado pela prevaléncia das racas tidas como superiores nos
contatos inter-raciais, o que desloca a explicagao das desigualdades para o plano da natureza.
Com isso, a escravizagdo ¢ as formas de dominagdo deixam de ser compreendidas como
relagdes historicas de opressdo, e passam a ser interpretadas como desdobramentos inevitaveis
de disposi¢des atribuidas a propria populagio. E nesse ponto que, como sugere Ortiz (1994),
tais formulagdes acabam por oferecer suporte a ideia de branqueamento como horizonte de
reorganizacao da sociedade brasileira.

E precisamente a partir desse impasse que a mesticagem destaca-se no pensamento
social brasileiro do periodo. Como mostra Ortiz (1994), diante da dificuldade de sustentar a
ideia de uma identidade nacional em uma sociedade marcada pela heterogeneidade racial —
entendida, a época, como entrave a “aclimatagdo da civilizagao europeia nos tropicos” (Ortiz,
1994, p.21), a mesticagem erguia-se como possibilidade de viabilizar a realizagdo do projeto
nacional estrangeiro. Assim, ao deslocar o foco de uma raga “pura”, para o cruzamento racial,
os intelectuais anteriormente mencionados, produziam uma narrativa na qual o mestico
representava, simultaneamente, a explicacao do "atraso" nacional e a promessa de superacao
futura (Ortiz, 1994). Esse deslocamento, no entanto, ndo implicou em uma ruptura com o
horizonte tedrico anterior, ao contrario, a mesticagem passou a ser incorporada, mantendo o
esquema evolucionista e funcionando como uma solugdo interna ao proprio paradigma racial.
Para esses autores, "a categoria de mesti¢o ¢ [...] uma linguagem que exprime a realidade
social deste momento historico, e [...] corresponde, no nivel simbodlico, a uma busca de

identidade" (Ortiz, 1994, p. 37).
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Nesse sentido, a formulagdo da mesticagem no final do século XIX ndo se desdobra
imediatamente em uma imagem unificada da identidade nacional. Como indica Ortiz (1994),
ela ainda esta presa ao horizonte das teorias raciais, funcionando muito mais como um
problema a ser explicado do que como um fundamento “positivo” da nacionalidade. E s6 mais
adiante que esse quadro come¢a a mudar de forma mais consistente. Assim, os estigmas

voltados a mesticagem, sdo muito bem expressos, por exemplo, no destino que o autor

Aluisio de Azevedo propde a um dos protagonistas, Jeronimo, do livro O Cortigo:

Jerdnimo, imigrante portugués, chega ao Brasil com todos os atributos conferidos a
raca branca: forga, persisténcia, previdéncia, gosto pelo trabalho, espirito de calculo.
Sua aspirag@o basica: subir na vida. Porém, ao se amasiar com uma mulata (Rita
Baiana), ao se “aclimatar” ao pais (troca a guitarra pelo violdo baiano, o fado pelo
samba), ele se abrasileira, isto é, torna-se dengoso, pregui¢oso, amigo das
extravagancias, sem espirito de luta, de economia e de ordem. No inicio do romance
Jerébnimo ocupa a mesma posicdo social que Jodo Romado, outro portugués que
participa também das qualidades étnicas da raga branca. E bem verdade que Aluisio
de Azevedo apresenta Jodo Romao com grande desprezo; ele ndo se deixa seduzir
pelo carater alegre e sensual do mulato brasileiro. No entanto, o desfecho do
romance ¢ parabolico. Jodo Romado, calculista e ambicioso, ascende socialmente no
momento em que se distancia da raga negra (ele se desvencilha da negra Bertoleza,
com quem viveu grande parte de sua vida); Jerénimo, ao se abrasileirar, ndo
consegue vencer a barreira de classe, ¢ permanece "mulato”, junto a populagdo
mestica do corti¢o (Ortiz, 1994, p.39).

Esses estigmas, contudo, sdo progressivamente deslocados a medida que se
reorganizam as formas de sociabilidade no pais, em fun¢do da emergéncia de uma ideologia
do trabalho compativel com as exigéncias de um Brasil que se pretendia moderno. Assim, o
avango do capitalismo e a expansdo do trabalho livre nas cidades criam uma demanda
concreta de integragao produtiva dos setores populares a nova ordem social. Nesse contexto,
tornar-se-ia insustentdvel manter uma interpretagdo que define essa mesma populagdo,
majoritariamente mestica, como entrave ao desenvolvimento nacional, em fun¢do de sua
composi¢do étnica.

A sociedade que entdo se configura passa a demandar novas disposicdes morais e
comportamentais, o que implica também uma mudanca na forma de representar a propria
nacdo. Esse processo ndo se limita a uma reconceituagdo tedrica; trata-se, sobretudo, de uma
inflexdo que responde as novas exigéncias inscritas na realidade material em formagao,
tornando possivel a reproducdo do sistema emergente. Assim, a mestigagem, que antes
operava como explicagdo do “atraso” brasileiro, precisa ser reinterpretada para dar conta de
uma sociedade que ja ndo pode se pensar nesses termos. E nesse movimento que ela perde seu
carater desqualificativo e passa a ser mobilizada como elemento constitutivo da identidade

brasileira, e sobretudo da cultura que se forma nessa conjuntura. Em outras palavras, aquilo
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que antes aparecia como mestico € progressivamente incorporado como nacional, e
particularmente brasileiro na medida que a identidade nacional deixa de ser pensada
prioritariamente em termos raciais € passa a ser organizada a partir da cultura.

Para Ortiz (1994), a nocdo de “nagdo” ultrapassa a ideia de uma realidade sociologica
posta, e/ou imediata. Ele insiste justamente no contrario, a nacdo ¢ sempre construida e
orientada pelo percurso da historia. Mais do que descrever o que o pais €, ela aponta para
aquilo que se pretende que ele venha a ser. Por isso, carrega um carater projetivo. Falar em
nacdo ¢, nesse sentido, falar também de um projeto em curso, cuja realizagdo depende de
condi¢des politicas e sociais especificas e, portanto, ndo estd assegurada de antemao.

Quando essa discussao ¢ trazida para o cendrio brasileiro, Ortiz (1994) observa que ela
ganha um contorno particular, na qual se afirma em correlacdo a um presente inconcluso. Sua
presenca ¢ atestada através da existéncia de uma sociedade civil que possui instituigdes, €
formas de organizacdo coletiva que incluem os individuos como corpo social (Ortiz, 1994).
No entanto, essa mesma sociedade civil revela os limites da realizacdo nacional, na medida
em que permanece atravessada por desigualdades estruturais que impede que essa unidade se
realize de maneira plena. Por isso, tanto a nagdo quanto o proprio “nacional”, na realidade
brasileira, se definem como  categorias que ocupam um estado de permanente
desenvolvimento.

Dito isso, Ortiz (1994) menciona que o que permite que assuntos divergentes, como o
da questdo racial e nacional, sejam trabalhados através de um levantamento tedrico comum, ¢
que ambos possuem uma necessidade de busca identitéria, esse ¢ o denominador comum. O
autor pontua que, para “além das categorias colonizador/colonizado, branco/negro,
opressor/oprimido” permance a pergunta “quem somos nos?’e ‘por que estamos assim?”’
(Ortiz, 1994, p. 55).

Ortiz (1994) destaca que, durante o periodo colonial, o pais ndo possuia uma
identidade propria, era definido a partir dos parametros impostos pela metropole europeia, o
que instaurou uma condicao de dependéncia e subordinagdo cultural. Nesse sentido, o autor

retoma o conceito de “tomada de consciéncia”, introduzido por Balandier e presente também
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no discurso isebiano®, que afirma que “[...] o contetido da coldnia ndo ¢ a propria coldnia,
mas a metropole” (Ortiz, 1994, p. 55).

Para esses intelectuais, enquanto colonia, o pais nao possuia a si mesmo como
contetido; sua referéncia era exterior, organizada em fun¢do da metrépole, que fornecia os
parametros de valor sobre os quais o pais tentava se tornar aquilo que a hegemonia impunha,
no caso uma extensdo do comércio europeu. Desenvolvem ainda que a experiéncia colonial
configurou uma consciéncia alienada, voltada para fora, um reflexo das expectativas e
modelos impostos, dificultando a reflexao sobre a propria identidade nacional.

Em decorréncia disso, a emergéncia de uma verdadeira autoconsciéncia nacional, em
sociedades marcadas pela experiéncia colonialista, exigiria, necessariamente, uma ruptura
com esse “‘complexo colonial”, o que significa desconstruir a 16gica colonial que subordina o
sentido do nacional a um olhar estrangeiro. Pensar a propria nacdo, requer, portanto, romper
com a condigdo reflexa e instaurar um ponto de vista proprio sobre a propria historia.

Nessas condigdes, Ortiz (1994) aborda a questdo da cultura brasileira e da identidade
nacional reconhecendo a complexidade da formagdo cultural do pais, sobretudo a luz das
herangas do passado colonial. Porém, ele se distancia das interpretagdes tradicionalmente
atribuidas ao ISEB, muito influente nos anos 1950 e 1960, que enfatizavam uma visdo de
“alienagdo cultural” decorrente da colonizacao e da dependéncia econdmica.

Enquanto os intelectuais do ISEB partiam da ideia de que a cultura brasileira seria
marcada por uma espécie de “vazio” anterior ao modernismo, dai a afirmagdo de que “nao
existe um pensamento brasileiro anterior ao modernismo”(Ortiz, 1994, p.9), Ortiz (1994)
chama atencdo para o problema desse tipo de recorte. Para ele, essa leitura tende a simplificar
0 processo historico, como se a cultura no Brasil s6 pudesse existir de forma “auténtica”
depois de uma ruptura com o passado e com as influéncias externas.

Assim, em vez de perguntar se a cultura ¢ ou ndo auténtica, Ortiz (1994, p.8) propde
outra chave de leitura que se baseia no entendimento de que “falar em cultura brasileira ¢ falar
em relagdes de poder”. Ou seja, a questdo para o autor € perceber quem define a identidade
nacional, em que contexto € com quais interesses, ao invés de buscar uma possivel esséncia.

Quando certos grupos defendem uma ideia de “cultura auténtica”, eles também estdo, ao

2 0O termo “isebianos” refere-se aos intelectuais vinculados ao Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB),
orgao criado em 1955 e ligado ao Ministério da Educagdo e Cultura. O ISEB reuniu autores como Hélio
Jaguaribe, Roland Corbisier, Alvaro Vieira Pinto e Nelson Werneck Sodré, que se dedicaram a pensar o
desenvolvimento nacional a partir de uma perspectiva nacional-desenvolvimentista. Em suas formulagdes, a
cultura aparece frequentemente associada a ideia de consciéncia nacional, sendo interpretada sob o prisma da
alienacdo decorrente da dependéncia externa. Para uma analise critica desse pensamento, ver: ORTIZ, Renato.
Cultura brasileira e identidade nacional. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994.
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mesmo tempo, demarcando um projeto de sociedade. Nao por acaso, o autor afirma que a luta
pela defini¢do do que seria uma identidade auténtica ¢ uma forma de se delimitar as fronteiras
de uma politica que procura se impor como legitima”(Ortiz, 1994, p.9).

A partir dai, o autor também se afasta da nog¢ao de que a dependéncia externa anularia
a capacidade de producdo cultural no pais. Ortiz (1994) reconhece que o Brasil se forma em
condi¢des de dependéncia, mas isso ndo significa auséncia de elaboragdo propria. Ele rejeita
um entendimento que negue a existéncia do sujeito cultural, aquele que produz sentido e
experiéncia mesmo dentro dos limites da colonizagdo. Por isso, o autor recusa a ideia de uma
identidade tnica e fechada. Em vez disso, propde pensar a cultura brasileira como um campo
mais heterogéneo, formado por diferentes experiéncias sociais ao longo do tempo. Como ele
sintetiza, “ndo existe uma identidade auténtica, mas uma pluralidade de identidades,
construidas por diferentes grupos sociais em diferentes momentos histéricos™ (Ortiz, 1994,
p.8).

Dessa forma, o movimento que Ortiz (1994) realiza propde deslocar a forma como se
pensa a cultura brasileira, que ndo deve ser tomada como “copia” ou ‘“alienagao”. Mesmo
quando a elite intelectual brasileira recorre ao uso de teorias estrangeiras, ha sempre um
trabalho de escolha, de adaptagdo e de ajuste as condig¢des concretas do pais, que acaba por
atribuir novos sentidos a essas referéncias. Como o autor observa, “o processo de
‘importagdo’ pressupde [...] uma escolha da parte daqueles que consomem os produtos
culturais” (Ortiz, 1994, p.15), ou seja, € decidido o que trazer, como usar ¢ de que maneira faz
sentido dentro da realidade brasileira.

Assim, o autor defende que a cultura nacional se constitui justamente nesse
entrecruzamento, se forma a partir da relacdo entre referéncias externas e condigdes internas,
sendo continuamente reelaborada conforme as exigéncias colocadas pela propria dindmica
social. A questdo, portanto, ndo esta na presenca do “estrangeiro” em si, mas na forma como
essa presenca ¢ organizada, disputada e resignificada no interior da propria sociedade. E nesse
processo que a cultura ganha forma como resultado de relagdes sociais concretas.

Embora para o ISEB fosse fundamental o projeto de libertacao cultural para superar a
alienagdo, Ortiz (1994, p.22) acrescenta que “a cultura significa um vir a ser” constante,
enfatizando a historicidade, a acdo social e as transformagdes em curso, mais do que um ideal
fixo de ‘autenticidade’. Para ele, essa historicidade implica reconhecer que a cultura brasileira
¢ um espaco onde diferengas coexistem e se articulam. O autor induz a pensar a cultura como
processo e relagdo, em que “toda identidade ¢ uma constru¢do simbolica” (Ortiz, 1994, p.8),

produzida por sujeitos que atuam no interior da historia.



71

Essa inflexdo ajuda a compreender o debate sobre cultura popular levantado na obra
de Ortiz (1994). Tradicionalmente, essa nocao esteve associada ao folclore, entendido como
um conjunto de manifestacoes culturais arraigadas na “tradi¢do”, que assumiam uma
postura conservadora, muitas vezes, alinhada a manuten¢do da ordem social, como apontado
por Florestan Fernandes. Assim, o folclore seria, sobretudo, o conjunto das "formas
congeladas" ou sobrevivéncias culturais (memoria coletiva) das camadas populares, passivas
em relacdo ao processo social.

Contudo, Ortiz (1994) destaca que durante o inicio dos anos 1960, movimentos
culturais como o CPC (Centro Popular de Cultura) emergiram com a intencdo explicita de
mudar radicalmente esse quadro, passando a compreender a cultura popular como um
instrumento de conscientizacao politica das camadas populares. Nesse cenario, o conceito de
“cultura popular” passa a se distinguir do folclore tradicional, ele “essencialmente diz respeito
a uma forma particularissima de consciéncia: a consciéncia politica, a consciéncia que
imediatamente desdgua na agdo politica” (Ortiz, 1994, p.71). Essa agdo ocorreu num
momento de efervescéncia politica e nacionalismo em ascensdo, que buscava criar uma
identidade nacional esclarecida e responsavel pelo destino do pais (Ortiz, 1994).

Desse modo, o autor explica que esta nova compreensdo da cultura popular ndo
coincide exatamente com a defini¢do gramsciana, para a qual envolveria o “saber” ou o
“modo de ser” das classes subalternas. Pelo contrario, o CPC e os agentes culturais desse
movimento tinham uma visdo de cultura popular como um projeto politico consciente,
comandado de cima por uma nova geracdo de intelectuais comprometidos, que organizam a
cultura com vistas a transformacdo social, nas palavras do autor: “um projeto politico que
utiliza a cultura como elemento de sua realizacao” (Ortiz, 1994, p.72).

E nesse quadro que levantam-se distintas posi¢des assumidas pelos intelectuais diante
do povo: 1) ao falar com o povo e partir de suas problemadticas concretas, o intelectual se
constitui como parte integrante dessa coletividade, tornando-se seu porta-voz; ii) o intelectual
¢ compreendido como expressdo organica das massas, na medida em que sua producao se
encontra diretamente vinculada aos interesses populares; iii) o intelectual fala sobre o povo e
para o povo a partir de uma exterioridade, mantendo a assimetria entre quem formula a
consciéncia e quem ¢ por ela representado. Assim, a presenca dos intelectuais era
compreendida como necessaria a elaboracdo dessa tomada de consciéncia, uma vez que cabia
a eles sistematizar os elementos dispersos da experiéncia social e articuld-los em uma

narrativa desalienante.
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Entretanto, Ortiz (1994) chama a aten¢@o para um problema: a instrumentalizacdo da
cultura unica e exclusivamente como ferramenta politica e revolucionaria. Para ele, isso
representa um empobrecimento da cultura, pois ignora aspectos fundamentais da vida cultural
e fomenta um distanciamento do popular. Essa perspectiva corre o risco de desconsiderar que
a cultura popular tem dimensdes proprias que nem sempre convergem diretamente com as
agendas politicas dos intelectuais ou dos movimentos organizados. A cultura popular ndo se
limita a uma reflexao e acdo politica, ¢ sobretudo um modo de vida, expressao estética, e um
conjunto plural de praticas e representagoes.

A distancia que permanece entre os intelectuais e as camadas populares, também
chama a atengdo do autor. Na constru¢do do projeto cultural do CPC, os intelectuais sao
protagonistas que levam a mensagem conscientizadora ao povo, numa relagdo que ndo ¢
totalmente horizontal. Isso significa que o movimento ndo consegue representar uma
apropriagdo genuina da cultura popular pelas comunidades, estabelecendo uma mediacao
externa que impede a completa afirmacdo das expressdes culturais populares.

Esse ponto ajuda a entender melhor a questdo da relagdo entre intelectuais e povo. Nao
se trata apenas de dizer que hd uma distancia entre quem produz a teoria € quem vive a
cultura, mas de perceber como essa relagdo ¢ construida. Nos projetos analisados por Ortiz
(1994), os intelectuais aparecem como aqueles que organizam e orientam a cultura. No
entanto, mesmo quando partem de uma intencdo transformadora, eles sdo os agentes que
selecionam e interpretam as manifestagdes culturais, impondo uma leitura que, por vezes,
desconsidera a vivéncia popular e ndo abarca todas as demandas postas.

Assim, o “popular” ndo € propriamente aquilo que as pessoas produzem em sua vida
social concreta, mas aquilo que ¢ reconhecido, selecionado e reinterpretado como tal. Existe
sempre um filtro, uma mediagao que define o que pode ou nao ser considerado representativo,
configurando uma espécie de mediacdo paternalista que reforca a hierarquia entre o
especialista e o povo Ortiz (1994).

Finalmente, o que se evidencia na critica de Ortiz (1994) ¢ que, embora iniciativas
como o CPC tenham representado uma inflexdo importante ao romper com a leitura
folclorista, elas preservaram a tendéncia de tratar a cultura a partir de um fim previamente
definido. O autor alerta que, ao transformar a cultura em instrumento de conscientizacao,
esses projetos acabam por enquadrar praticas culturais muito diversas dentro de uma logica
unica, orientada por objetivos politicos especificos. Ele afirma que essa abordagem pode
reduzir a cultura ao seu papel de ferramenta ideoldgica, eliminando a sua complexidade e

diversidade, e reforcando uma leitura estreita e redutora do fenomeno cultural.



73

Assim, aquilo que ndo se ajusta a esse horizonte, o religioso, o festivo, o cotidiano, o
afetivo, tende a ser desconsiderado ou secundarizado, resultando numa visdo parcial e, muitas
vezes, idealizada do que € culturalmente representativo. Ortiz (1994) chama atengao, portanto,
para o risco de se substituir uma leitura conservadora da cultura por outra igualmente
limitada, ainda que com sinal invertido, ao privilegiar as manifestacdes que se ajustam aos
objetivos de uma politica cultural de carater reformista ou revolucionario.

O que comega a aparecer com mais nitidez na analise ¢ que o cerne da questdao ndo
esta concentrado no uso politico da cultura, ¢ algo exterior, trata-se sobre quem define o que
conta como cultura relevante e, mais ainda, o que pode ser reconhecido como expressao de
uma coletividade. Quando esses projetos recortam certas praticas e deixam outras de lado,
eles ja operam uma espécie de organizacdo da cultura, ainda que isso nem sempre seja
explicitado. Ou seja, nem tudo que ¢ vivido no cotidiano das classes populares entra nessa
construgio, ha uma selegdo, uma hierarquizagdo, um enquadramento. E a partir disso que a
discussdo comeca a se deslocar, de modo que ndo se trata mais s6 de pensar o que € cultura
popular, precisa-se entender como, em determinadas condi¢des historicas, parte desse
universo passa a ser tomada como representativa de algo maior, como se pudesse falar em
nome do pais como um todo.

Desde os periodos de formagdo do Estado brasileiro, ha uma tentativa de integrar a
cultura popular as representagdes oficiais, muitas vezes transformando tradi¢des, festas e
manifestagdes regionais em simbolos de uma identidade nacional homogénea. No entanto,
esse processo nem sempre foi livre de interesses politicos, pois o Estado tende a reconfigurar
o significado dessas expressoes culturais conforme seus projetos de poder e suas agendas
ideoldgicas. Como resultado, a cultura popular pode tanto ser incorporada como elemento de
resisténcia quanto ser utilizada como instrumento de assimilacdo e controle social. Essa
atuag¢do ¢ marcada por uma reinterpretagdo dos conceitos de "nacional" e "popular", para se
adequarem as estratégias de inclusdo ou de exclusdo. Assim, a cultura popular, embora
enraizada na experiéncia real do povo, passa a ser, muitas vezes, instrumentalizada na
constru¢do de uma narrativa nacional que favorece determinadas elites.

O debate entre a tematica do popular e do nacional ¢ frequentemente resgatado no que
diz respeito a historia da cultura brasileira (Ortiz, 1994). Em diferentes periodos historicos,
essa articulagdo assume configuracdes distintas, na medida que a cultura popular se vincula a
identidade nacional conforme as condigdes sociais vigentes e os projetos sociais em disputa.
No cenario contemporaneo, o autor destaca que essa articulagdo recebe relevo particular nos

movimentos politicos e intelectuais das décadas de 1950 e 1960, que “se propdem redefinir a
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problematica brasileira em termos de oposicao ao colonialismo” (Ortiz, 1994, p.128). Nesse
momento buscava-se contra-hegemonicamente questionar a dependéncia externa do Brasil,
valorizando as manifestagoes culturais ligadas a experiéncia social interna. No entanto, Ortiz
(1994) afirma que esse movimento exige mais do que a afirmacdo do “popular”. Trata-se, na
verdade, de um processo de organizacdo dessa cultura, mediado por intelectuais e projetos
politicos que carregam uma determinada interpretacdo do pais. Assim, o que se apresenta
como “popular” ja chega, em grande medida, previamente selecionado, interpretado e
direcionado.

E nesse contexto que emerge a categoria do nacional-popular, fundamental para
compreender o0 momento histérico em questdo. Com base na teoria gramsciana, essa nogao
permite analisar “as relagdes do Estado moderno italiano com uma possivel hegemonia
cultural e ideologica dos diferentes grupos sociais” (Ortiz, 1994, p. 129), sendo reelaborada
por Ortiz como uma categoria analitica para interpretar a especificidade brasileira.

O Estado assume, portanto, um papel para além do que o compete enquanto instancia
juridica e administrativa, configurando uma totalidade que retine e organiza a concretude da
realidade social (Ortiz,1994). Como indica Ortiz (1994), ele integra diferentes dimensdes da
vida social e, nesse movimento, delimita também os contornos daquilo que passa a ser

reconhecido como nacional. Nesse sentido:

Um ponto para o qual chamamos a aten¢@o ao longo de nossa analise ¢ esta
necessidade que tem o Estado em se definir como espaco da neutralidade.
Isto aparece claramente nos textos que se referem a diferentes aspectos, como
a realizag@o de uma politica de cultura, a conservagdo da identidade brasileira
ou a atuagdo no mercado de bens simbdlicos. As relagdes de poder sdo desta
forma encobertas, o que leva a uma insisténcia obsessiva de um Estado
autoritario a se apresentar como democratico. Dentro desta perspectiva as
categorias de "nacional” e “popular” sdo reelaboradas em funcdo de um
discurso que tende a ser o mais globalizante possivel. Evidentemente, existe
um hiato entre intencdo e realidade, o que se propde nunca se concretiza
inteiramente. Mas me parece que seria equivocado considerar o discurso do
Estado como uma mentira, acredito que seria mais correto pensa-lo como
uma ideologia que procura de certa forma tomar-se hegemonica (Ortiz, 1994,
p.125).

Em linhas gerais, a identidade nacional se consolida como produto de uma relagdo
politica, mediada pelo Estado, que imprime em sua representacdo a articulacdo entre o
popular e o nacional. Ou seja, a identidade nacional ¢ aquilo que o Estado da abertura e
possibilita que ela seja, por isso, torna-se importante que sua constru¢do seja realizada a partir
de um projeto que encontra no nacional-popular, sua forma de organizacao.

Assim, pode-se afirmar, que as relagdes entre o nacional e popular se configuram no

interior do Estado. Em Ortiz, (1994), o nacional ¢ concebido como um processo de
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conservagdo e organizacdo daquilo que ¢ reconhecido como préprio, como “nosso”’; de modo
que a memoria nacional, constitui-se, nesse sentido, como desdobramento de uma memoria
coletiva popular. Dessa forma, quando o autor conclui que aquilo que se apresenta como
nacional somente o faz na medida em que se ancora previamente no popular, ele chama a
atenc¢do para o fato de que a legitimidade da identidade nacional depende de sua capacidade
de se vincular as experiéncias sociais. Ao mesmo tempo, essa passagem do popular ao
nacional envolve mediacdes, sele¢des e enquadramentos. E nesse processo que o Estado e os
projetos politicos organizam essas referéncias dentro de uma determinada narrativa de nagao.
Por isso, mais do que expressar uma identidade “auténtica”, o que esta em jogo ¢ a
construcao histérica de uma imagem de nagdo, sempre parcial, que articula o popular e o
nacional em funcdo de interesses, disputas e projetos especificos em cada contexto. Os
movimentos de luta contra o colonialismo e pela afirmagdo de uma identidade autenticamente
brasileira se ddo, portanto, na intersecdo entre o popular (que representa a experiéncia do
povo) e o nacional (que busca consolidar uma imagem de soberania e autonomia cultural).
Logo, Ortiz (1994) em um dos momentos finais do livro, levanta o debate de que a
tentativa de buscar, por uma suposta identidade brasileira, constitui, em si mesma, um falso
problema. Para o autor, a questdo decisiva, ndo reside em averiguar se a identidade em
questdo apreende ou ndo os “verdadeiros” valores nacionais, pois essa formulagao pressupde a
existéncia de uma esséncia prévia de brasilidade. O ponto principal, consiste, antes de tudo,
em interrogar quem produz essa identidade que se pretende nacional, por quais meios ela ¢

elaborada e quais os interesses politicos ela responde.

2.5 O debate da cultura a partir das especificidades da formacao social brasileira

Os capitulos precedentes estabeleceram as bases para compreender a cultura como
dimensdo constitutiva da vida social, produzida no interior das relagdes materiais de
existéncia, bem como para apreender a formacao social brasileira como processo historico
marcado pela colonizagdo, pelo escravismo e pela insercdo dependente no capitalismo
mundial. Cabe agora articulé-los, interrogando de que modo a cultura se desenvolveu no
Brasil a partir das especificidades desta formagao social.

A pergunta que orienta este capitulo ndo versa sobre a pluralidade de manifestacdes
culturais, fendmeno inerente a toda vida social, em qualquer formagdo histérica. O que se

coloca ¢, antes, como se produz a cultura nas particularidades desta sociedade, quais
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determinagdes concretas estruturam suas possibilidades de manifestagdo, seus modos de
reelaboragdo e seus limites de reconhecimento.

Em sua dimensao constitutiva, a cultura carrega um potencial de resisténcia que nao se
vincula exclusivamente a uma oposi¢do imediata, mas a propria afirmacao e preservacao do
carater “social” do ser. Esse potencial responde as formas que lhe sdo impostas e
condicionadas pelas especificidades da formagdo social brasileira, e vincula-se com os
sucessivos processos de violéncia que incidem sobre os sujeitos, a partir das condigdes
materiais de existéncia vigentes. Assim, trata-se de compreender a produ¢do da dimensdo
cultural, também, a partir das formas como as pessoas experimentam a negagdo de seus
modos proprios de existéncia; de terem seus territdrios, suas praticas e seus saberes
arrancados, violados e apropriados no interior das relagdes sociais de dominagao.

Originalmente, o territorio brasileiro ja era palco de multiplas formas de sociabilidade,
organizadas por distintos povos indigenas que desenvolveram modos proprios de relagdo com
a natureza, com o tempo e com a coletividade. Contudo, com a colonizagao, a cultura passa a
se desenvolver em uma realidade social tomada pelo signo da dependéncia, violéncia e da
dominagdo. Nesse contexto, instaura-se o processo de transplantagdo cultural (Sodré, 1989),
caracterizado pela importacdo e imposi¢cdo de um padrido cultural exdgeno erigido como
modelo civilizatério.

Diante da presenca de outras matrizes culturais, indigenas, referente aos povos
origindrios do territorio brasileiro, e africana, trazida como mao de obra escravizada, a
consolidacdo desse projeto exigiu a constituicdo de uma dominagdo colonial, que se valeu de
multiplos mecanismos voltados ao apagamento, a deslegitimagdo e ao esvaziamento das
manifestagdes culturais ndo europeias, com vistas a manutencdo da hegemonia da cultura
importada da europa e a afirmagdo de uma ideia de civilidade alinhada aos parametros do
colonizador.

Essa dinamica encontra ressonancia no debate proposto por Lugones (2008) sobre a
colonialidade do poder, do saber e do ser. Ao analisar tais categorias, a autora demonstra que
o projeto colonial sustentou-se por meio de uma desumanizagao reiterada, na qual os povos
colonizados foram deslocados da condi¢cdo de sujeitos sociais para a de objetos exploraveis.
Segundo a autora, indigenas e africanos foram submetidos a um violento processo de
dessocializacdo, sendo arrancados de suas formas proprias de organizacdo social e cultural,
para serem inseridos em uma ordem que os classificava como inferiores ou mesmo como nao

humanos. Essa desumanizac¢do operava como justificativa moral e politica para a violéncia, na
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medida que ao lhes ser negado o reconhecimento enquanto humanos, tornavam-se passiveis
de uma exploragao ilimitada (Lugones, 2008).

Essa condi¢do incide sobre o desenvolvimento cultural, na medida em que a cultura,
para se objetivar plenamente, pressupde que o sujeito tenha autoconsciéncia enquanto ser
social e histdrico, inserido em uma realidade material e capaz de expressar-se socialmente. O
sistema escravista colonial foi, portanto, responsavel por dificultar a realizacdo do referido
reconhecimento ao criar e instaurar os mecanismos juridicos, politicos e culturais necessarios
para impedir que o negro se consolidasse como cidaddo de direitos, produzindo uma condi¢ao
de subalternidade que atingia tanto a esfera material, quanto a dimensao da consciéncia. Nesse
cenario, as expressoes culturais dos grupos subalternizados foram continuamente
deslegitimadas, inferiorizadas e classificadas como obstdculos a ordem vigente,
fundamentando um processo de desqualificagdo que buscava romper os vinculos desses
sujeitos com suas proprias matrizes culturais.

Desse modo, a medida que o reconhecimento de si € negado, por meio de instrumentos
reiterados de dominacdo, a producdo cultural ndo ¢ imediatamente interrompida, o que ocorre
¢, sobretudo, a limitagdo de suas possibilidades de realizagdo. Isso porque a violéncia colonial
atua também no plano da subjetividade, induzindo os sujeitos dominados, em muitos casos, a
internalizarem a perspectiva do dominador, passando a se perceber e a avaliar suas praticas
culturais a partir de um olhar externo, hierarquizante e desumanizador.

Assim, pode-se dizer que o proposito da dominagao colonial e da desumanizagao dos
povos indigenas e africanos escravizados consistia, também, em impedir que eles se
reproduzissem culturalmente. No entanto, em funcdo de sua capacidade de duplo ajustamento
(Gonzalez, 2024), esses grupos conseguiram contornar o processo de negacao, adaptando-se
as demandas do sistema hegemodnico sem, contudo, renunciar as suas matrizes culturais
originarias , através de resisténcia e do movimento de reprodu¢do cultural nas brechas da
sociedade colonial. Essa habilidade de adaptar-se e resistir permitiu-lhes inserir-se
culturalmente na sociedade dominante de forma indireta, mediante o repasse estratégico de
seus valores, cosmologias, religiosidades e demais praticas culturais, de modo a garantir a
sobrevivéncia de suas identidades mesmo sob condi¢des de extrema violéncia.

Esse movimento manifesta-se, por exemplo, nas festas populares (Gonzalez, 2024),
que reelaboram referéncias africanas e indigenas sob formas aparentemente assimiladas; no
papel das chamadas “maes pretas” como mediadoras da transmissdo de valores; no
desenvolvimento do portugués brasileiro; bem como na culindria, na arquitetura, nas técnicas

agricolas, conhecimentos medicinais e em diversas praticas cotidianas que incorporam saberes
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tradicionais. Trata-se, portanto, de um processo de reinscri¢cdo cultural, no qual elementos
originarios sobrevivem, e sdo continuamente ressignificados e incorporados a formagao social
brasileira, mesmo sob a violéncia estrutural do sistema escravista.

Dessa forma, os povos subjugados, ao ndo terem sua humanidade reconhecida pelo
sistema colonial, encontraram na dimensao cultural um refugio no qual se reconheciam para
além do que a ordem vigente atribuia a eles. Quando expressavam-se culturalmente,
realizavam o exercicio de retornar ao seu carater essencialmente social, sentindo-se coletivos
e plenos em sua humanidade. Dessa forma, a cultura funcionou como espago de resisténcia, e
sobretudo, como territorio de reexisténcia, possibilitando que esses grupos reafirmassem sua
dignidade, subvertendo, pela pratica cotidiana, a 16gica de aniquilagdo imposta.

Assim, o processo de transplantacdao jamais se consumou de forma integral. A cultura
importada reproduzia-se como reflexo apagado da metropole, marcada pelo convencionalismo
e pela fragilidade, enquanto as matrizes indigenas e africanas, subalternizadas mas nao
aniquiladas, geravam formas de elaboragdo que preenchiam as lacunas deixadas pelo modelo
dominante. Sodré (1989), no entanto, ao enfatizar o carater encruado da cultura de elite e a
riqueza da cultura dos povos subjugados, deixa em aberto a questao de como essas dimensdes
se articulam na constituicdo do sujeito, questdo que Ribeiro (2015) assume como centro de
sua reflexao.

Ribeiro (2015), ao analisar o mesmo processo, desloca o foco da cultura enquanto tal
para a formacgdo do sujeito cultural. A "transfiguracdo", em sua formulacao, refere-se a
metamorfose identitaria imposta as distintas matrizes culturais que coexistiam na mesma
realidade social. Quando o descendente de europeu, de africano, de indigena, deixa de ser
reconhecido como tal, ¢ lan¢ado a todos uma condi¢do de "ninguendade" (Ribeiro, 2015).
Onde Sodré (1989) vé transplantacao de cultura, Ribeiro (2015) revela a producao de sujeitos
destituidos de reconhecimento, obrigados a inventar-se para deixarem de ser "ninguém". E
nesse ponto que emerge o debate sobre a questdo nacional no ambito da formagdo de um
povo.

A condigdo colonial brasileira aprofunda o quadro de fragmentacao social ao interditar
a constituigdo de um projeto societario proprio. O pais estruturou-se como um espago
funcional a expansdo europeia, orientado pela expropriagdo territorial e pela subordinacao as
demandas do mercado externo. Nesse sentido, a colonizagdo nao se pautou pela fundacao de
uma nacdo, mas pela consolidagdo de uma empresa extrativista, o que inviabilizou a

elaboracdo de referenciais internos de organizacdo social. Essa auséncia de um projeto
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voltado para si incide diretamente sobre a cultura, que passa a se desenvolver através da
dependéncia e da adaptagdo compulsoria a padrdes exdgenos.

Assim, a formagdo social brasileira, dada a partir do impacto do colonialismo, ¢
marcada por uma cultura de "desterro" (Holanda, 1995), na qual os sujeitos vivem a partir de
referéncias que ndo se ajustam plenamente as condi¢des da nova terra, resultando em uma
sociedade que se sente estrangeira em relacdo a si mesma. Ainda, uma sociedade que,
impossibilitada de se projetar teleologicamente a partir de suas proprias necessidades, segue
buscando no outro a imagem que nao consegue consolidar em si mesma.

Essa dindmica elucida a razdo pela qual, no Brasil, a cultura emerge, frequentemente,
associada a questdo identitaria. Trata-se de uma formacao social cuja génese ¢ marcada pela
negacdo de si enquanto realidade social independente, constituida historicamente como
sombra de outras nagdes. Nessa condicao, o pais desenvolveu-se atrelado a uma estrutura de
dependéncia que o impediu de se reconhecer plenamente, tanto no plano externo, aos olhos de
outras nagdes, quanto internamente, na forma como os proprios brasileiros passaram a se
perceber enquanto coletividade. A partir desse processo, estrutura-se uma sociabilidade
atravessada por uma busca incessante por autorreconhecimento e legitimagdo. Enquanto
nacdo, essa demanda desloca-se para a constru¢do de uma identidade que permita algum grau
de identificagdo coletiva.

E precisamente nesse contexto que, com a consolidagdo do capitalismo, o debate do
nacional se destaca. A transi¢do para a sociedade capitalista se efetiva por meio de uma
modernizacdo de cardter conservador, na qual se preservam as hierarquias herdadas do
periodo colonial a0 mesmo tempo em que se aprofundam as desigualdades estruturais. Desse
modo, a modernizacao nao implica a superacao do passado, mas sua reconfiguragdo em novas
bases. No interior de um capitalismo dependente, tal como analisado por Marini (2011), a
dindmica de acumulagdo apoia-se na superexploragdo da for¢a de trabalho e na atuagdo de
uma elite que abdica de um projeto nacional auténomo em favor de sua associagdo
subordinada ao capital internacional.

Por essa razdo, a logica de subalternidade nao ¢ rompida com o amadurecimento do
capitalismo no pais, mas, ao contrario, € por ele reproduzida. Nesse movimento intensifica-se
a busca pela constru¢do de uma identidade nacional enquanto simbolo necessario a
organizacdo dessa formagdo social. Esse processo se inscreve na necessidade de estratégias
que visam conferir certa unidade a uma sociedade substanciada pela heterogeneidade, pela

desigualdade e pela subalternizacao.
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Assim, no que se refere ao plano externo, a inser¢do do pais no mercado mundial,
ainda que sob condi¢des periféricas, demanda a producdo de uma imagem socialmente
construida que represente o pais como unidade relativamente coesa, capaz de se afirmar para
além da condi¢do de ex-colonia, mesmo que essa superagdo se realize mais no plano da
representacdo do que na transformacdo efetiva das estruturas de dependéncia. No plano
interno, essa mesma construgdo articula-se as necessidades dos proprios sujeitos sociais, que,
diante de processos de fragmentagdo e negacao, buscam referéncias que possibilitem formas
de identificagdo e pertencimento coletivo.

Esse movimento adquire maior densidade a partir da década de 1930, quando o Estado
passa a desempenhar a formulagdo e difusdao de uma cultura nacional, elevando determinadas
expressoes culturais a condicdo de simbolos representativos da identidade brasileira. Tal
processo, entretanto, realiza-se de maneira seletiva e contraditoria, apropriando-se, em grande
medida, de manifestacdes oriundas dos grupos subalternizados, ao mesmo tempo em que as
ressignifica, reorganiza e enquadra segundo os interesses de um projeto de unidade nacional.

Nesse sentido, a constituicdo de uma identidade nacional, em um contexto de
capitalismo dependente, responde simultaneamente a exigéncias externas, vinculadas a
inser¢ao no mercado mundial, e a demandas internas de coesdo social. Contudo, esse processo
ndo se reduz as estratégias das classes dominantes ou as imposi¢des externas, sendo também
atravessado pelas disputas empreendidas pelas classes populares, que, em diferentes
momentos historicos, buscaram afirmar projetos de sociedade ancorados em outras formas de
organizagdo social. A questdo nacional, portanto, configura-se como um terreno de conflito,
no qual distintos grupos disputam os sentidos do “nacional”, seja para reproduzir a ordem
vigente, seja para desafia-la.

Interessa também aos setores subalternos a constru¢gdo de uma nag¢ao como
possibilidade de superagdo das relagdes de dependéncia e exploracdo. Como evidenciam
processos historicos como as revolugdes em Cuba, China e Russia, as lutas revoluciondrias se
inscreveram, em grande medida, em contextos de afirma¢do nacional. Assim, o “nacional”
nao ¢ apenas produzido “de cima para baixo”, mas também apropriado, resignificado e
disputado pelas classes trabalhadoras, que nele projetam alternativas ao proprio capitalismo.
Em consonancia com o debate proposto por Ortiz (1994), aquilo que se apresenta como
“nacional” apenas se constitui como tal na medida em que se ancora previamente no
“popular”.

Contudo, essa transposi¢do, pensada no contexto capitalista, se da a partir de um

processo mediado no qual a experiéncia concreta popular ¢ deslocada e reconfigurada,
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convertendo-se em referéncia frequentemente apartada de seu conteudo originario. Nesses
termos, 0 que se incorpora ao “nacional” € o objeto, o produto do popular, esvaziado de seu
contexto de formacao e de seus individuos produtores. Esse movimento redefine os sentidos
dessas expressoes, € também contribui para a neutralizacdo de seu potencial critico, ao
integra-las a um repertério que, a0 mesmo tempo em que aparenta representar a totalidade
social, tende a distanciar as contradi¢des que a atravessam.Tal dindmica integra as estratégias
de manuten¢do da hegemonia, na medida em que converte expressdes culturais concretas em
simbolos generalizados, despolitizados e, muitas vezes, mercantilizados, ocultando os
conflitos e as contradi¢cdes que lhes sdo constitutivos.

Todavia, essa dindmica n3o implica a anulacdo da capacidade dos grupos
subalternizados de se reconhecerem em sua historicidade. Ao contrario, ¢ a partir desse
movimento que tais grupos constroem formas de identificacdo, partilham experiéncias e
elaboram préaticas coletivas que expressam seus interesses e perspectivas de mundo. Esse
reconhecimento ¢ estruturado no cotidiano das relagdes sociais, nas experiéncias comuns de
exploracdo, nas formas de sociabilidade compartilhadas e nos espacos em que produzem e
reproduzem suas existéncias.

Mesmo quando determinados elementos sdo apropriados, ressignificados ou
mercantilizados, persistem praticas, saberes e significados que escapam a essa captura,
permitindo a continuidade de formas proprias de interpretacdo da realidade. E nesse processo
que os grupos subalternizados resistem, € também produzem e difundem valores, narrativas e
referéncias que pressionam a ordem vigente.

Embora a busca por um elemento comum que una e identifique os individuos
enquanto povo, possa assumir um carater reconfortante, e por vezes, socialmente necessario, a
cultura nao pode ser apreendida a partir de uma perspectiva homogeneizadora, quando usada
como meio para alcancar tal objetivo. Isso implicaria em um movimento de distanciamento e
esvaziamento, no qual por um lado, descola-se a cultura das condi¢cdes materiais e historicas
que lhe dao origem; e por outro, promove-se a expropriacao de seus conteudos, que passam a
ser reapropriados sob novos significados, frequentemente desvinculados dos sujeitos que os
produziram, sob vistas do nacional. Ao contrario, ela deve ser compreendida a partir da
particularidade histérica dos sujeitos que a produzem, e das determinacgdes concretas da
realidade social na qual estdo inseridos.

No contexto brasileiro do século XX, especialmente com a consolidagdo do
capitalismo dependente, intensificam-se as iniciativas voltadas a formulacdo e difusdo de uma

identidade nacional.Nesse processo, determinadas expressdes culturais sdo selecionadas,
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reorganizadas e difundidas como representativas do pais, o que tende a afastar essa construgao
da experiéncia concreta de determinados sujeitos sociais. Esse distanciamento se expressa,
sobretudo, na vida dos trabalhadores submetidos a alienacdo e a precarizacao do trabalho,
cujas condi¢cdes materiais limitam o acesso ao tempo livre e ao Ocio. Nessa realidade, a
cultura tende a ser percebida ndo como dimensdo constitutiva da vida social, que pode ser
produzida por todos, mas como algo externo ao cotidiano, frequentemente associada ao
consumo ou a momentos esporadicos de acesso.

A necessidade do 6cio criativo, da fruicdo estética e da expressdao ¢, desse modo
limitada, pela escassez de tempo, recursos, e pela propria concepcao restritiva de cultura
imposta na sociedade capitalista. O sujeito ndo se reconhece como produtor cultural porque
lhe foi historicamente negada a condicdo de sujeito, fato que resulta em um processo o qual
acontece um estranhamento de sua propria praxis, na medida em que sdo desqualificadas,
invisibilizadas e ndo reconhecidas como cultura. Constitui-se, assim, uma identidade baseada
em uma cultura que se pretende nacional, mas que, ao ocultar suas raizes populares, falha em
sua esséncia e ndo condiz com a realidade historica que tenta representar.

Aquilo que se institui como cultura nacional, especialmente no Brasil, nao
corresponde, necessariamente, a expressdo mais difundida ou mais representativa da
diversidade cultural existente, mas aquela que logra se instituir como legitima, visivel e
socialmente reconhecida. Esse processo se realiza por meio de multiplas mediagdes, como o
Estado, os sistemas educacionais, os meios de comunicagdo ¢ os aparelhos privados de
hegemonia, que operam na sele¢do, difusdo e legitima¢do de determinadas praticas, e
narrativas em detrimento de outras. Dessa forma, a sele¢do do que ¢ elevado a condi¢ao de
nacional responde tanto as disputas internas entre classes e fracdoes de classe quanto as
exigéncias externas de projecdo de uma imagem coesa do pais.

Nessa perspectiva, a cultura deve ser compreendida como categoria inscrita nas agdes
comuns da vida social. Quando esse carater ¢ ocultado, as pessoas deixam de se reconhecer
como produtores culturais e passam a percebé-la como algo externo, especializado ou
inacessivel. Recuperar a cultura como pratica acessivel e vital implica, portanto, recolocé-la
na reprodu¢do da vida social, de maneira ndo associada somente ao quesito identitario, mas
como condi¢do fundamental produzida e vivenciada cotidianamente.

O movimento da cultura na particularidade da formagao social brasileira exige o recuo
a sua génese historica, apreendendo o processo colonial como momento constitutivo, bem
como suas permanéncias nas estruturas sociais contemporaneas. Trata-se de localizar as

determinag¢des materiais da dependéncia e reconhecer a persisténcia da violéncia estrutural
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que atravessa a constituicdo da sociedade brasileira, evidenciando os limites historicos que
tais determinagdes impdem as formas de sociabilidade e as expressodes culturais, bem como as
possibilidades inscritas em sua transformagao.

Assim, torna-se necessario explicitar, com precisao, o que se pretende ao abordar a
cultura neste trabalho. A questdo que se coloca aqui ndo ¢ definir o que ¢ cultura, tampouco
delimitar conceitualmente o que se entende por “cultura brasileira”. H4 um vasto campo
tedrico que se debruca sobre essas defini¢des, e que, embora apresente distintas abordagens,
converge em um ponto fundamental: a compreensdo da cultura como resultado da relacdo
entre o ser consciente e o mundo social que o circunda. Essas formula¢des conceituais, ainda
que essenciais, ndo esgotam o problema que se coloca no interior da particularidade brasileira.

O que se propde, portanto, ndo ¢ um deslocamento em relagdo a questdo “o que €
cultura?”’, mas o seu desenvolvimento em uma direcdo determinada. Compreender como a
cultura se produz no interior de uma formacao social especifica pressupde, necessariamente, a
apreensdo prévia de seu significado enquanto categoria analitica. Nesse sentido, a
investigacao articula ambas as dimensdes, a0 mesmo tempo em que se apoia na elaboracao
conceitual da cultura, busca apreender suas formas concretas de producao, reproducao e
disputa em uma realidade marcada pela colonizagdo, pela escravismo e pela insergdo
dependente no capitalismo.

Esse movimento ndo se restringe ao plano conceitual; ele assume também um carater
politico e metodologico, implicando uma mudanga no préprio modo de apreensao do objeto,
ao situd-lo nas relacdes concretas que o constituem e nas determinagdes historicas que o
atravessam. Trata-se de compreender a cultura como um processo social em permanente
constituicdo que desempenha fungdes especificas em uma sociedade constituida a partir de

uma particularidade historica.
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CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho debrucou-se sobre o debate da cultura nos estudos acerca da
formagdo social brasileira, problematizando especificamente de que modo a cultura se
desenvolveu no Brasil a partir das especificidades desta formacdo social. O desenvolvimento
da pesquisa estruturou-se em trés capitulos articulados progressivamente, cada qual
cumprindo objetivos especificos que, em conjunto, permitiram construir uma resposta a
questao-problema central.

No primeiro capitulo, dedicado aos fundamentos tedricos e histéricos da cultura,
procedeu-se ao desenvolvimento da cultura a luz da teoria social critica, recuperando
contribuigdes que a compreendem como produto das determinagdes materiais da realidade
objetiva, orientada pela atividade do ser social. Este movimento analitico permitiu estabelecer
que a cultura ndo se esgota em si mesma, nem tampouco se reproduz mecanicamente como
categoria autonoma, sendo antes de tudo, uma extensdo do ser social resultante da fusdo de
multiplas determinagdes: da teleologia que projeta o trabalho, do trabalho que constréi a
realidade concreta, da experiéncia social emergente dessa realidade e, finalmente, da
consciéncia social desenvolvida mediante o reconhecimento do meio pelo ser social.

Paralelamente, analisou-se o processo de formagdo social brasileira, evidenciando
como a colonialismo, o escravismo ¢ a condi¢do de capitalismo dependente estruturaram um
cenario particular que impde a cultura faces distintas, atravessadas por relacdes de poder,
processos de hierarquizagdo e dinamicas de expropriagdo, nas quais se articulam tanto a
reproducdo da ordem vigente, quanto as possibilidades de sua contestagdo, conforme os
grupos sociais envolvidos.

O segundo capitulo aprofundou-se nas principais elaboragdes do pensamento social
brasileiro sobre a cultura, mobilizando as obras de Nelson Werneck Sodré, Renato Ortiz,
Darcy Ribeiro e Lélia Gonzalez como pontos de entrada para compreender o movimento da
cultura na formagao social brasileira. A andlise de Sodré (1989) possibilitou apreender o
processo de transplantagdo cultural como marca estrutural da colonizagado, caracterizado pela
extracdo da cultura portuguesa de seu ambiente original e sua imposi¢do sobre matrizes
indigenas e africanas preexistentes, produzindo uma cultura de elite distante da experiéncia
social predominante no territério e uma cultura popular subalternizada capaz de reproduzir-se
culturalmente de maneira distinta dos padrdes hegemonicos.

A leitura de Ortiz (1994) ofereceu elementos para compreender a construgao historica

da identidade nacional como resultado de disputas politicas e culturais mediadas pelo Estado,
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rompendo com a ideia de uma cultura auténtica e evidenciando como as categorias de
nacional e popular sdo continuamente reelaboradas conforme interesses e projetos de poder
em cada contexto historico. Ribeiro (2015) contribuiu com a categoria de transfiguragdo para
pensar a metamorfose identitaria imposta as distintas matrizes étnicas que coexistiam na
realidade colonial, destacando a “ninguendade” como condi¢do fundante da brasilidade e a
plasticidade adaptativa da matriz cultural brasileira, forjada nas protoformas culturais dos
primeiros séculos da colonizagdo. Por fim, Lélia Gonzalez iluminou o protagonismo das
populagdes negras na constitui¢do cultural do pais, mediante o conceito de duplo-ajustamento,
que caracteriza as estratégias de resisténcia e reelaboragdo cultural desenvolvidas pelos povos
africanos e afrodescendentes, especialmente nas festas populares como espagos de afirmacao
identitaria onde matrizes subalternizadas resistiam, se reelaboravam.

A ultima secdo, do segundo capitulo, realizou a sintese analitica dessas contribuicdes,
articulando o debate as especificidades da formagdo social brasileira e evidenciando que a
cultura constitui uma dimensao essencial da vida social, indissociavel das condigdes materiais
de existéncia e das formas pelas quais os sujeitos produzem e interpretam a realidade. Ao
mesmo tempo que ela pode ser usada como um mecanismo de controle social, quando
apropriada pelas classes dominantes para naturalizar hierarquias e legitimar a ordem vigente
mediante a imposi¢do de padrdes estéticos e referéncias externas como sinénimo de
modernidade; ela também pode emergir em sua forma de resisténcia e reexisténcia, quando
mobilizada pelos grupos subalternizados para afirmar sua humanidade, construir a
coletividade e subverter, pela pratica cotidiana, a 16gica de aniquilagdo que lhes foi imposta.

Logo, o trabalho contribui no desenvolvimento da ideia de que a forma pela qual o ser
social se expressa culturalmente, e o conteido daquilo que produz, vincula-se a realidade
socio-histérica que ele estd inserido. A cultura ¢ resultado de um processo particular de
apreensao do real, que ¢ continuamente moldada a partir de determinagdes que atravessam a
vida cotidiana. Assim, fatores como classe, género, raga e etnia influenciam os modos pelos
quais os sujeitos produzem e significam a cultura. Dito isso, pode-se afirmar que a cultura,
configura, também, um tipo de linguagem, que comunica a especificidade e as experiéncias
que atravessam a vida de um individuo, de um grupo, ou até mesmo de um periodo historico.

Nesse movimento, individuos que compartilham de experiéncias sociais € materiais
semelhantes tendem a reconhecer-se nas expressoes culturais produzidas por outros, ao
identificarem nelas aspectos concretos de sua propria realidade. Ademais, mesmo aqueles
situados em contextos distintos, também estabelecem proximidade com essas expressoes, nao

necessariamente pelo reconhecimento direto das experiéncias, mas pelo que elas os
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despertam enquanto seres sociais, e principalmente, pela identificagdo com dimensdes
universais e particulares da experiéncia humana.

Assim, a cultura realiza-se como um processo de exteriorizacdo da subjetividade no
qual aquilo que ¢ experimentado intimamente, ganha visibilidade publica e se torna passivel
de partilha e identificacdo. Ao ser socializada, essa experiéncia ¢ apropriada, ressignificada e
reconhecida por outros sujeitos, estabelecendo entre eles uma rede que os vincula enquanto
seres sociais. E nesse movimento que o que os particulariza na experiéncia social, deixa de ser
estritamente individual, sem, contudo, perder sua marca pessoal, para operar como elemento
constitutivo do coletivo. Em outras palavras, o vivido singular revela-se como matriz das
protoformas de uma coletividade; nas dobras da experiéncia individual encontram-se os
germes do que sera partilhado, de modo a permitir que o interno ganhe existéncia externa e
publica.

Ao estudar as especificidades da cultura na formagdo social brasileira, percebe-se os
contornos particulares desta experiéncia. Assim como em outros paises, o Brasil passou por
sucessivas transformagdes nas condigdes materiais de existéncia ao longo de sua historia, e
com elas, suas elaboracdes culturais igualmente se metamorfosearam e reconfiguraram.
Contudo, o que particulariza o percurso histdrico brasileiro ¢ o fato de tais transformagdes
terem se processado sob uma logica de dominagdo violenta, que marcou as formas de
organizacao da vida social e cultural no territorio.

As especificidades da formagao social brasileira, decorrentes da condigdo colonial,
escravista e de capitalismo dependente, estruturaram, portanto, um cendrio que impde a
cultura faces particulares. Tal cenario ¢ atravessado por relagdes de poder, processos de
hierarquizagdo e dindmicas de expropriacdao, que instituem, no uso social da cultura, tanto
uma dimensdo de resisténcia quanto de controle da populagdo subalternizada pelo Estado, nas
quais se articulam a reproducdo da ordem vigente e as possibilidades de sua contestacdo, a
depender dos grupos sociais envolvidos.

E necessario frisar, contudo, que a cultura, em si mesma, nao constitui uma categoria
dotado de intencionalidade, capaz de controlar, dominar ou excluir, por si mesma. Tais
processos se realizam inseridos nas relagdes sociais concretas, sendo conduzidos por grupos
cujas agdes se orientam por interesses determinados comuns. Nesse sentido, a cultura ¢é
apropriada e mobilizada no ambito das disputas sociais, particularmente pelas classes e
fracdes de classe que detém maior poder politico e econdmico, convertendo-se em um dos
meios pelos quais se busca legitimar, reproduzir ou contestar determinados projetos

societarios.
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Nesse sentido, ¢ possivel distinguir, sem cindir, diferentes niveis de manifestacdo da
cultura. A cultura apropriada no plano do individuo, ainda que socialmente constituida,
vincula-se a experiéncia singular dos sujeitos, expressando formas de significacao que ndo se
reduzem imediatamente as estratégias de manipulagdo externa. Por outro lado, a cultura
enquanto producdo social compartilhada, na medida em que se objetiva e passa a ser
referéncia coletiva, assume contornos mais politicos. Nao se trata, portanto, de culturas
distintas, mas de uma mesma cultura que, na realidade concreta, assume configuracdes
diversas conforme as mediagdes sociais que a atravessam.

Desse modo, a cultura expressa a realidade a partir da perspectiva de quem a vive, de
quem a produz e de quem a transmite. Ela se apresenta como pratica vivida, incorporada e
compartilhada socialmente. Inscreve-se nos corpos, nas linguagens, nos rituais, nas festas, nos
siléncios e também nas escolhas aparentemente banais que estruturam o cotidiano. Cada
manifestacdo cultural carrega, ainda que de forma implicita, uma determinada visdo de
mundo, um modo especifico de interpretar a realidade e de se posicionar diante dela. Longe
de constituir uma esséncia nacional, ela expressa, em sua forma mais simples, o ser social em
seu estado mais ordindrio de ser, aquele onde a vida, apesar de situada, teima em ser
substantiva, transformando a sobrevivéncia cotidiana no mais radical ato de viver.

Em sintese, a trajetoria analitica percorrida reafirma que a constituicdo da cultura
brasileira ¢ indissociavel das determinacdes historicas que alicergam a formacao social. Como
se buscou evidenciar, esse processo pode ser apreendido a partir de vetores fundamentais que
ainda atuam como nervuras da sociabilidade nacional, tais como a tentativa de transplantagao
dos padrdes culturais da metropole, que, embora inconclusiva, instituiu hegemonias
duradouras; e o escravismo colonial, cujo confronto entre matrizes étnico-culturais, indigenas,
africanas e europeias, configurou a base sob a qual se formou o Brasil, e a cultura produzida
por sua populagdo. Nesse movimento, a cultura se propde como categoria marca por
reelaboragdes, a partir das especificidades sociais vigentes, onde as classes populares e os
segmentos subalternizados, ao ressignificarem elementos da cultura dominante eurocéntrica,
estruturam processos de resisténcia. Por fim, os dilemas da constituicdo do Estado-nagao
reverberaram em uma identidade nacional marcada por tracos autoritdrios, que
frequentemente buscam domesticar as expressdes do 'ser brasileiro' sob o crivo do poder
instituido.

A construgdo empreendida acerca da cultura, como dimensao constitutiva do processo
de formagdo social brasileira, ndo se esgota no plano da elaboragdo tedrica, projetando

desdobramentos incontorndveis para o campo do exercicio profissional do assistente social. A
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aproximacdo com a dimensdo cultural exige que o profissional compreenda como valores,
costumes ¢ modos de vida se entrelacam com as determinacdes materiais da sociedade
capitalista. Essa compreensao permite ir além das aparéncias imediatas dos problemas sociais,
como por exemplo, o pauperismo, visto apenas como falta de renda, ou até mesmo a
violéncia, reduzida a comportamentos desviantes e excegdes, para alcangar as raizes
estruturais que produzem essas situacdes.

A abordagem historico-critica, fundamentada no materialismo historico-dialético,
oferece as ferramentas necessdrias para essa andlise, orientando o Servico Social
contemporaneo a entender a realidade como um processo dindmico. Assim, ao apreender a
cultura como inseparavel das determinagdes materiais que estruturam a sociabilidade
capitalista, o profissional torna-se capaz de qualificar sua leitura da realidade social para além
de suas manifestacoes fenoménicas imediatas, alcangando as determinacdes historicas que
estruturam as multiplas expressdes da questdo social.

Em linhas gerais cultura e sociedade, articulam-se como dimensdes que se produzem
mutuamente no interior de uma formagdo marcada pelo genocidio indigena, escravismo
colonial, condi¢do de dependéncia e pela permanéncia da desigualdade estrutural, atravessada
pelo racismo, patriarcado e distintas formas de violéncia. Compreender a formagao cultural
brasileira, requer situd-la no interior dessas determinacdes concretas, reconhecendo que toda
producdo cultural traz consigo as marcas das relagdes sociais dos cenarios os quais ela se
desenvolve. E nesse entrelagamento que se evidenciam, simultaneamente, o peso das herangas
historicas e as possibilidades culturais capazes de expressar, compreender e desafiar a
realidade social brasileira, de modo a contribuir para a constru¢ao de vinculos coletivos

enraizados na experiéncia historica da populacao.
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