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RESUMO

Considerando os embaracos que cerceiam o pleno exercicio do direito constitucional
a liberdade de consciéncia e de crenca no Brasil, sendo tal contexto heranca da
imposigao dogmatica e religiosa que, mesmo apos a implementagao do Estado Laico
no pais, ainda se encontra presente na sociedade, somada a conjuntura degradante
que permeia o sistema prisional, pretende-se, neste trabalho, criticar o tratamento
dado ao referido direito quando do cumprimento da pena privativa de liberdade,
direcionando o foco para o intimo do recluso face a imposi¢ao de lideres catdlicos e,
principalmente, evangélicos, durante esse periodo. O tema é centrado nos obstaculos
enfrentados pelos encarcerados para terem o integral exercicio da laicidade enquanto
cumprem suas sangodes, seja para professarem a religido que desejarem, seja para
nao exercerem nenhuma crenga, tendo em vista que alguns lideres das religides
cristds se aproveitam de suas vulnerabilidades, quando do processo de reabilitacéo,
para saciar os anseios de catequizagao para angariar novos fiéis. Com isso, por meio
de um dialogo entre o Direito Constitucional e a Criminologia, esse trabalho busca
realizar um levantamento da realidade coisificada sofrida pelos encarcerados frente
ao desrespeito a sua liberdade de consciéncia e de crenca, sobretudo com a
desconsideragéo da sua individualidade em poder professar a religido que deseja ou
em nao professar nenhuma. Amoldando-se a vertente tedérico-dogmatica, haja vista a
necessidade de trabalhar com uma analise normativa, em especial da CRFB/88 e da
Lei de Execucgao Penal, e com elementos externos colhidos com base em situagdes
faticas vivenciadas pelo publico objeto do trabalho, qual seja, os presos, estruturou-
se esse Trabalho de Conclusdo de Curso em quatro capitulos que contam,
principalmente, com levantamento bibliografico e com um exame critico sobre a
tematica em pauta. O primeiro capitulo foi dedicado a uma retomada histérica e
legislativa acerca da construgéo do direito a liberdade de consciéncia e de crenga no
Brasil. Na sequéncia, destinou-se um capitulo para apresentar como esse direito no
ambito prisional é disposto pelo ordenamento juridico brasileiro, cujo intuito prima pela
reabilitacdo do preso. Posteriormente, o terceiro capitulo foi construido com pontuais
situacdes que podem ser observadas durante o processo de conversao do preso,
desde o reflexo no ambiente externo, ao que atinge seu intimo. Por fim, o ultimo
capitulo, ao discorrer sobre estratégias de conversao dos lideres religiosos e seus
respectivos intuitos, levantou uma critica ao processo de catequizagcdo dentro dos
presidios, pautando-o no que cerne a sua caréncia de dignificagédo e de racionalizagao
frente a individualidade do encarcerado. Em conclusdo, verifica-se a alarmante
necessidade de mudanca na forma como é conduzida a assisténcia religiosa nos
estabelecimentos penitenciarios brasileiros, haja vista que os reclusos devem gozar
de seu pleno exercicio de consciéncia e de crenga no ambiente prisional com a devida
liberdade e com autonomia, de modo a ndo afetar sua autonomia.

Palavras-chaves: Liberdade; Religiao; Penitenciaria; Imposicao; Salvagao.



ABSTRACT

Considering the constraints that restrict the full exercise of the constitutional right to
freedom of conscience and belief in Brazil, this context being a legacy of dogmatic and
religious imposition that, even after the implementation of the Secular State in the
country, is still present in society, added to the degrading conjuncture that permeates
the prison system, this work intends to criticize the treatment given to that right when
serving the deprivation of liberty sentence, directing the focus to the inmate’s intimate
face to the imposition of catholic leaders and, mainly, evangelicals during this period.
The theme is centered on the obstacles faced by those incarcerated to fully exercise
secularism while complying with their sanctions, either to profess the religion they want,
or to not practice any belief, considering that some leaders of Christian religions take
advantage of their vulnerabilities , during the rehabilitation process, to satisfy the
yearnings for catechizing to attract new believers. With this, through a dialogue
between Constitutional Law and Criminology, this work seeks to carry out a survey of
the objectified reality suffered by incarcerated people in the face of disrespect for their
freedom of conscience and belief, especially with the disregard of their individuality in
being able to profess the religion you want or not to profess any. Conforming to the
theoretical-dogmatic aspect, given the need to work with a normative analysis,
especially of the CRFB/88 and the LEP, and with external elements collected based on
factual situations experienced by the public object of the work, that is, the prisoners,
this Course Completion Work was structured in four chapters that rely, mainly, on a
bibliographical survey and a critical examination on the subject in question. The first
chapter was dedicated to a historical and legislative review of the construction of the
right to freedom of conscience and belief in Brazil. In the sequence, a chapter was
destined to present how this right in the prison scope is provided by the Brazilian legal
system, whose purpose is primarily for the rehabilitation of the prisoner. Subsequently,
the third chapter was built with specific situations that can be observed during the
prisoner's conversion process, from the reflection in the external environment, to what
reaches his intimate. Finally, the last chapter, when discussing the conversion
strategies of religious leaders and their respective intentions, raised a critique of the
catechization process within prisons, basing it on its core lack of dignity and
rationalization in the face of the individuality of the prisoner. incarcerated. In
conclusion, there is an alarming need for change in the way religious assistance is
conducted in Brazilian penitentiary establishments, given that inmates must enjoy their
full exercise of conscience and belief in the prison environment with due freedom and
autonomy , so as not to affect its autonomy.

Keywords: Freedom; Religion; Penitentiary; Imposition; Salvation.
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1 INTRODUCAO

A dualidade Estado-Igreja € marcada por diversas lutas travadas ao longo da
historia, desde aquelas fomentadas em prol de sua separacdo, bem como as
favoraveis a sua unido, ndo apenas no Brasil, mas também no mundo. Mesmo com a
implementacgao do Estado Laico pela Constituicado Republicana de 1891, a intolerancia
religiosa e a imposicdo dogmatica se vislumbram ainda presentes, em destaque
perante publicos vulneraveis, como os presos. Em proveito de sua situagao de
marginalizagao social e de retirada de sua dignidade enquanto cumpre a pena, alguns
lideres e pregadores das religides catdlica e, principalmente, evangélica, focam seus
esforcos na tentativa de trazerem os reclusos para a profissdo de fé, no entanto, por
intermédio de um processo de conversao desprovido de racionalizagao.

Tendo em vista os entraves para o efetivo exercicio do direito a liberdade de
consciéncia e de crenga vivenciada pelos encarcerados, o presente trabalho buscara
discorrer sobre o universo da religido nos presidios? brasileiros, haja vista que ha todo
um interesse oriundo de uma doutrinagao incidente sobre eles, além do ofuscamento
desse direito, previsto na Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988
(CRFB/88), seja por conta da desconsideragcdo das convicgdes proprias dessas
pessoas, ou do tratamento irrelevante dado as religides de matriz africana nesse
ambiente encarcerador.

Preliminarmente, salienta-se que a humanizagao dessa realidade representaria
um avango na reabilitacdo do individuo ndo como um elemento submisso a religido
sem dignificagdo, mas como um sujeito munido do direito a propria consciéncia social
e individual.

Ainiciativa de tratar esse tema decorreu de um encontro do Grupo de Estudos
em Ciéncias Penais da Universidade Federal de Ouro Preto (GECIP-UFOP), que,
durante o periodo da Pandemia pela Covid-19, em 2020, realizou reunides remotas
com pesquisadores, produtores de cinematografia e nomes da criminologia critica,
sendo que, em um desses encontros, o professor idealizador do grupo convidou a
“‘FALANGE TV” para contar aos colaboradores sobre sua experiéncia com a produgao
da série “Retratos do Carcere”. Em um dos episddios dessa série, intitulado “Fé ou

1 A palavra “presidio(s)” sera usada, nesse trabalho, como sindnimo de estabelecimento penitenciario.
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Refugio”, tratou-se do tema das religides nos presidios, o qual fomentou o interesse
pelo assunto, nascendo, assim, esse texto.

O trabalho foi estruturado em quatro capitulos, mediante os métodos de
pesquisa legislativos e bibliograficos, sendo o primeiro dedicado a uma
contextualizag&o historica e juridica do direito a liberdade de consciéncia e de crenga,
desde as primarias lutas pela implementagao do Estado Laico no contexto mundial e
nacional, aos entraves sofridos no Brasil, seja no ambito legislativo, seja no cotidiano
pratico na sociedade.

Em seguida, o segundo capitulo concentrou-se nos dispositivos legislativos do
ordenamento juridico como um todo, em destaque para a Lei de Execugao Penal
(LEP), que assegura a assisténcia religiosa nos presidios e a maneira como deve ser
exercida, sendo tal assisténcia destinada a contribuir para a reabilitagado do recluso.

Por sua vez, o terceiro capitulo atenta-se para a vivéncia da imposigao e da
doutrinagao dos reclusos durante o periodo de cumprimento de pena, cujo foco recai
sobre o intimo do preso e como sua situagcdo de rejeicdo social é utilizada como
engrenagem para angariarem fiéis e, consequentemente, dizimistas para as igrejas.

Por ultimo, o quarto capitulo concentra-se nas estratégias de argumentacao e
de pregacao utilizadas pelos lideres para atrairem novos fiéis, desde suas vestimentas
ao se portarem perante os presos, até os gatilhos emocionais para convencerem-nos
da confiabilidade de suas falas visando a salvacio de suas vidas.

O material-base utilizado para a edificagéo desse trabalho foi, majoritariamente,
a dissertacdo de mestrado em sociologia e antropologia da Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG) de autoria de Vinicius Assis Couto, em 2011, cujo tema foi “A
Oficina do Diabo e a Casa do Senhor: os embates identitarios dentro dos presidios”;
o livro “O bandido que virou pregador”, de Mariana Cortés; e o panfleto “Religides e
Presidios”, fruto do debate sobre religides e presidios realizado no Instituto de Ensino
da Religido (ISER), em 2004.
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2 BREVE CONTEXTUALIZACAO HISTORICA E JURIDICA DA IMPLEMENTACAO
DO ESTADO LAICO NO BRASIL E SEUS EFEITOS

O Estado Laico vigente atualmente no Brasil é resultante de um processo
assinalado por conflitos e por alteragdes legislativas que marcou as paginas dos livros
de histéria. Com as intervengdes europeias e com o fomento do sentimento de
liberdade foi sendo implementada a laicidade no ambito social e juridico brasileiro, e
sera esse o0 tema central ao qual este capitulo é dedicado, abordando desde a
influéncia da Reforma Protestante na Europa, até a promulgacdo da Constituigdo
Republicana brasileira de 1891, perpassando pelo direito a liberdade de consciéncia
e de crencga preconizado pela atual Constituicao de 1988.

‘Essa erva daninha de transformar a pena canbnica em pena do purgatorio
parece ter sido semeada enquanto os bispos certamente dormiam.” (Lutero, 1517).
Foi este o texto da 112 tese, dentre as 95, que o Reverendo Martinho Lutero pregou
na porta da Igreja do Castelo de Wittenberg, em 1517, e deu inicio a progressiva
Reforma Protestante para questionar os ditames da Igreja Catdlica sobre seus fiéis,
bem como seus ideais e imposi¢des. Julgava a Igreja que as ag¢des condizentes com
0 “pecado” poderiam receber o perdao divino por meio da compra de indulgéncias,
pela oferta do dizimo, entre outras fidelidades religiosas, ou seja, condicionava o
olvido da pena do individuo pelos seus pecados por meio da sujeicdo as disposi¢gdes
dogmaticas. Diante da critica ferrenha a essa realidade que a Reforma ganhou forga,
vindo a enfraquecer a influéncia cristd na Europa e, por consequéncia, acender os
ideais da Contrarreforma, inclusive por terras longinquas.

Foi, entdo, nos entornos dessa época, que a Coroa e a Igreja uniram seus
interesses de colonizacdo rentavel e de fortalecimento da influéncia clerical,
respectivamente, e fomentaram as Grandes Navegacdes Portuguesas. Em 1514, a
Coroa firma com o Papa Ledo X o Padroado Régio para conceder ao Rei o poder de
controlar as instituices religiosas nas terras encontradas, a propor¢ao que a Igreja
teria garantida a hegemonia religiosa naqueles territérios, com a consequente
erradicagao de qualquer outro credo (Freire, 2017).

Com isso, deu-se partida a difusdo da fé catdlica como um dos objetivos
coloniais lusitanos. Tendo sido encontradas dificuldades iniciais, haja vista o dialeto
diverso, a cultura incomum e as crengas proprias dos nativos, procedeu-se uma ordem

eclesiastica, chefiada pelo Padre Manoel da Nébrega, com estrutura articulada e
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destinada para a efetuagcdo de uma doutrinagdo expansiva: a Companhia de Jesus,
criada em 1534. Anos depois, em 1549, a Missdo Jesuitica € iniciada na colénia
portuguesa, quando o primeiro grupo jesuita desembarca no territorio, junto ao
Governador-Geral Tomé de Souza (Freire, 2017).

Os jesuitas eram grupos de catequizadores que nao apenas trabalhavam para
educacao confessional, mas também tragcavam projetos educacionais de construirem
uma sociedade religiosa no territorio colonizado, enraizada nos ideais catélicos e em
sentido oposto as tradi¢des e crengas dos nativos, ou seja, um amoldamento dos
indigenas a cultura, consciéncia e crenga portuguesa, norteadas pela fé e pelo
trabalho. Tamanho era o esforgo para tal fim que ergueram, em 1549, um colégio na
regido correspondente a Salvador para fundar a Provincia Brasileira da Companhia
de Jesus, estendendo sua instituicdo, mais tarde, por outras regides (Freire, 2017).

Dois dos mais notaveis jesuitas foram o Pe. Manuel da Nébrega e o Pe. José
de Anchieta, que ndo mediram esforgos para a conversao dos nativos ao cristianismo,
tendo esse, inclusive, estudado e aprendido a lingua local, vindo, assim, a criar “A
Cartilha dos Nativos”, uma espécie de gramatica Tupi-guarani, para impor a linguagem
e as crengas europeias aos indios. Pe. Manuel da Nobrega também foi responsavel
por chefiar a primeira missao jesuita rumo as Américas. Uma das mais notaveis obras
desse jesuita recita, nitidamente, o desprezo dos europeus pela cultura dos nativos e

a necessidade sentida de suas conversoes, a citar:

Diz que quer ser cristdo e n&do comer carne humana, nem ter mais de uma
mulher e outras coisas: somente que ha de ir a guerra e os que cativar vendé-
los e servir-se deles, porque estes desta terra sempre tem guerra com outros
e assim andam todos em discérdia. Comem-se uns aos outros, digo os
contrarios. E gente que nenhum conhecimento tem de Deus, nem idolos,
fazem tudo quanto lhe dizem (Nobrega, 2006, p. 13).

Essa tradicdo hegemdnica permaneceu vigente no pais até mesmo apds a
vinda da Familia Real para as terras brasileiras, em 1808, que resultou,
posteriormente, na proclamacao da Independéncia, em 1822. A Constituicdo Politica
do Império do Brazil, de 1824, vigente no | Império, positivou o Estado Confessional,

bem como legitimou uma forte discriminacdo aos demais credos. (Freire, 2017).

Arbitrava a referida lei:

Art. 5. A Religido Catholica Apostolica Romana continuara a ser a Religido do
Imperio. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto domestico,
ou particular em casas para isso destinadas, sem férma alguma exterior do
Templo.

[.]
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Art. 95. Todos os que podem ser Eleitores, abeis para serem nomeados
Deputados. Exceptuam-se

[.]

lll. Os que ndo professarem a Religido do Estado (Brasil, 1824).

Nesse sentido, depreende-se que, mesmo permitidos outros credos, somente
poderiam ser exercidos no espago doméstico ou em espacgos privados com extrema
reserva. Além disso, os limites ditados pela profissdo de outras religides atingiam,
inclusive, o efetivo exercicio da cidadania.

Cabe ressaltar que essas imposicoes e permissdes distorcidas, previstas na
lei, a época eram dirigidas as pessoas que gozavam de liberdade. Os escravizados,
por sua vez, sequer podiam evidenciar qualquer forma de culto as suas religides de
matriz africana nas imediagdes das casas de seus senhores. Esses credos, além de
serem impedidos de culto, eram alvos de preconceitos e de discriminacdes por parte
da sociedade brasileira de uma forma nao apenas xenofdbica, como também racista,
retirando-lhes toda voz e liberdade, tanto religiosa quanto de ir e vir.

Contudo, o cenario daquele periodo sofria mudangas. Na sequéncia, com a
expansao dos ideais iluministas, positivistas e cientificistas trazendo uma nocao de
nacao autbnoma e de patriotismo, a sociedade passou a ser por eles influenciadas,
vindo a se opor ndo apenas a monarquia, como também a teologia arbitraria
desprovida de qualquer racionalizagdo humana. A esséncia dessas visdes configurou,
entdo, a Proclamacao da Republica, em 1889, que, mesmo diante da n&o participagao
ativa e da nao compreensao da populacado nesse fenbmeno, representou uma forte
transicao na relagao Igreja-Estado.

A partir desse desencadeamento, em 7 de janeiro de 1890, Deodoro da
Fonseca promulga o Decreto n® 119-A, preconizador da separagao entre as entidades,
por meio da proibicdo da autoridade federal de expedir normas e regras que
estabelecessem ou vedassem qualquer religido, concedendo a liberdade religiosa a

todos os individuos, igrejas e associagdes (Freire, 2017). Menciona o referido decreto:

Art. 1° E' prohibido a autoridade federal, assim como a dos Estados
federados, expedir leis, regulamentos, ou actos administrativos,
estabelecendo alguma religido, ou vedando-a, e crear differengas entre os
habitantes do paiz, ou nos servigos sustentados a custa do orgamento, por
motivo de crencas, ou opiniées philosophicas ou religiosas.

Art. 2° a todas as confissbes religiosas pertence por igual a faculdade de
exercerem o seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem
contrariadas nos actos particulares ou publicos, que interessem o exercicio
deste decreto.

Art. 3° A liberdade aqui instituida abrange ndo s6 os individuos nos actos
individuaes, sindo tabem as igrejas, associagdes e institutos em que se
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acharem agremiados; cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e
viverem collectivamente, segundo o seu credo e a sua disciplina, sem
intervencao do poder publico (Brasil, 1890).

Com efeito, todo esse processo legislativo configurou na promulgacao da
primeira Constituicdo a delinear o Estado Laico, a Constituigdo Republicana de 1891,

findando o Estado Confessional. Dispde o referido texto constitucional:

Art 11 - E vedado aos Estados, como a Unigo:

]

2 °) estabelecer, subvencionar ou embaragar o exercicio de cultos religiosos;

[...]

Art.72 - A Constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no
paiz a inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, a seguranga
individual e a propriedade, nos termos seguintes:

[...]

§ 3° Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e
livremente o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens,
observadas as disposi¢bes do direito commum.

[§%8 Por motivo de crenga ou de funcgéo de seus direitos civis e politicos,
nem eximir-se do cumprimento de quelquer dever civico (Brasil, 1891).

Dessa maneira, a nova Constituicdo ndo apenas rompeu com o encargo de
lealdade a religido do Estado, como também impediu que o credo permanecesse
como empecilho para o pleno exercicio dos direitos e dos deveres civicos.

A vista disso, a laicidade representa a cisdo entre anseios e interesses do
Estado e da Igreja, ndo ditando uma religido oficial para os cidadaos, bem como nao
incorre na antirreligiosidade, possibilitando uma liberdade para o individuo de se
autodeterminar. O Estado, aqui, passou a atuar como promotor dessa laicidade e da
liberdade religiosa. Nesse viés, sucedeu-se uma realocacdo da religido dentro do
corpo social. “Trata-se do deslocamento do religioso do espacgo publico- enquanto
determinante da vida social- para os espacos privados, enquanto manifestacao da
autodeterminacgéao dos individuos.” (Freire, 2017, p. 29), e, com isso, a consciéncia do
individuo teve sua moldura retirada para proporcionar ao individuo a liberdade de
escolha, e, assim, de construir sua propria identidade.

Ademais, o Estado Laico persiste ainda no texto constitucional, sob a égide da
liberdade de pensamento, na qual o Estado tem, principalmente, o dever de adotar
uma postura de abstenc¢ao, de modo a nao limitar essa liberdade individual. Dispde o
art. 5°, VI, da CRFB/88, por forgca de um direito fundamental de primeira dimensao,

que: “VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o
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livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecéo aos locais
de culto e a suas liturgias;” (Brasil, 1988).

A Constituicdo protege, assim, a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo
essa direcionada ao ambito religioso. Dessa forma, entende-se a liberdade de crenga
constitucionalmente positivada como sendo munida de dois aspectos: a) positivo: o
direito de escolher a prépria religido; e b) negativo: o direito de nao professar qualquer
religido (Martins, 2020).

Ademais, entende-se também que essa liberdade de consciéncia e de crenca
€ estruturada em duas dimensdes, conforme interpretacdo doutrinaria. Daniel
Sarmento entende a laicidade como meio de protecao das religides contra o assédio
estatal, ou seja, um mecanismo que possibilita a pessoa, na sua liberdade individual,
escolher a sua religido sem que haja interferéncia estatal, a propor¢ado que protege o
Estado contra o assédio religioso, ndo sendo obrigado a adotar uma posi¢éo ou
parecer que venha a privilegiar ou prejudicar algum credo (Sarmento, 2008, p. 190).

Sendo assim, entende-se, nas palavras de José Afonso da Silva, que:

[...] na liberdade de crenga entra a liberdade de escolha da religido, a
liberdade de aderir a qualquer seita religiosa, a liberdade (ou o direito) de
mudar de religiao, mas também compreende a liberdade de n&o aderir a
religido alguma, assim como a liberdade de descrenga, a liberdade de ser
ateu e de exprimir o agnosticismo. (Silva, 2008, p. 94).

Na mesma medida que garante a liberdade de consciéncia e de crencga, a
Constituicdo permite também o livre exercicio de cultos religiosos (liturgias,
cerimbnias, rituais etc.), dentro dos limites de ponderagdo de direitos no caso
concreto. Dessa maneira, € assegurada “a prestacdo de assisténcia religiosa nas

entidades civis e militares de internagdo coletiva “, entendidas como hospitais,

presidios, quartéis, locais destinados a internagdo de adolescentes etc. (Martins,
2020). Leia-se o dispositivo constitucional do rol do art. 5°: “VII - é assegurada, nos
termos da lei, a prestagado de assisténcia religiosa nas entidades civis e militares de
internacao coletiva;” (Brasil, 1988).

Como a propria doutrina acentua, nessa otica:

Trata-se de norma assecuratoria que garante o livre exercicio da liberdade de
crenga ao detento, paciente, servidor, héspede, interno, a fim de que possa
exercer, ou ser assistido por sua crenga, independentemente da eventual
orientacdo religiosa do estabelecimento de internacédo coletiva em que se
encontre. Dessa forma, sob nenhuma circunstancia podera ser impedido de
praticar o culto de sua crenga. Isto sem prejuizo da observancia de critérios
administrativos que pugnem pelo bom senso comum. (Motta, 2021, pag. 471).
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Ainda, a laicidade do Estado, aduzida pelo art. 19, |, da CRFB/88, veda um
papel ativo dos entes federados em qualquer conotagédo religiosa, de modo a
estabelecer uma distancia entre Estado e a promogéo da religido, delimitando a

possibilidade de atuar apenas no que abarcar o interesse publico. Dita:

Art. 19. E vedado a Uniéo, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:
| - estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaragar-lhes
o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relagcbes de
dependéncia ou aliancga, ressalvada, na forma da lei, a colaboracdo de
interesse publico; (Brasil, 1988).

Consequentemente, toda essa protecdo comunica diretamente com os
objetivos da Republica Federativa do Brasil (RFP) em construir uma sociedade livre,
justa e solidaria e em promover o bem de todos, sem quaisquer formas de
discriminagao (CRFB/88, art. 3°, | e IV), de modo a garantir uma liberdade do individuo
sobre si mesmo, sobre a base de condugao de suas convicgdes e, assim, sobre suas
agdes. Resultante de uma trajetéria de lutas pelo livre exercicio do credo, esse direito
incide, principalmente, sobre uma determinacao de sua prépria consciéncia, tendo em
vista que o ser humano é movido pelos seus pensamentos, ideologias e crengas que
norteiam sua vida.

Sendo assim, evidencia-se que a religido é forte influenciadora da formagao do
pensamento individual. A pessoa, desde a sua socializac&o primaria, sofre a incidéncia
de preceitos religiosos por meio do bergo familiar. Mesmo que a familia ndo exerca
qualquer credo, alguns valores prezados pela sociedade sao enraizados em crengas
religiosas, e, assim, transmitidos de geracdo em geracdo. Depois, quando ja
preparada para o convivio social, a crianga da inicio a sua socializagao secundaria,
vindo a estabelecer contato com outras pessoas em escolas, igrejas, cultos, festas,
comemoracgdes de feriados, celebracgdes civicas, e, nesses ambientes, dialoga com a
religido.

Em suma, o Estado Brasileiro pode ser considerado como dotado de uma
trajetoria cujos caminhos foram plantados com a semente da religido crista e
fomentados os valores e crengas impostos aos brasileiros desde a colonizacgao, e,
com isso, as raizes de outras religides, a citar as indigenas e as africanas, foram
arrancadas, tendo somente algumas pétalas sido salvas para florear esse caminho
recheado de notaveis arvores cristas. A laicidade € indiscutivel no Brasil, sendo

enaltecida na Constituicdo, mas cabe consideraveis discussdes quanto a incidéncia
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dessa liberdade na sociedade, em destaque quanto a publicos vulneraveis, a citar os
reclusos, cuja polémica sera discutida no decorrer desse trabalho.

Por fim, o objetivo desse capitulo foi tracar a linha historica e juridica que
atravessou toda a construcdo do Estado Laico no Brasil, bem como ressaltar a
importancia de o direito a liberdade de consciéncia e de crenca ser respeitado. Nao
obstante, em que pese ser um direito constitucional que vem acompanhado da
garantia constitucional em ser fornecida a assisténcia religiosa nos ambientes, na
ocasiao desse trabalho, prisionais, o que se verifica, de fato, é a violacdo desse
exercicio por parte de lideres catolicos e, principalmente, evangélicos, uma vez que
prestam esse encargo de forma impositiva e desprovida de respeito a consciéncia
individual do preso.

O capitulo seguinte delineara sobre o tratamento legislativo, principalmente
pela Lei de Execugao Penal, a esse direito, de modo a fornecer embasamento para a

problematizacao do trabalho em questao, a ser apresentada nos capitulos Ill e IV.
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3 ODIREITO A ASSISTENCIA RELIGIOSA NOS PRESIDIOS BRASILEIROS COMO
ESTRATEGIA DE REABILITACAO DO RECLUSO

O cumprimento da pena privativa de liberdade vem conjugado com a
reabilitacdo do preso, de modo a restabelecé-lo para o retorno a sociedade sem que
tenha a intenc&o de praticar outra conduta delitiva. Em vista disso, € garantida por lei
o fornecimento ao recluso de assisténcia religiosa ndo apenas como uma extensao
do direito a liberdade de consciéncia e de crenca, mas também como um instrumento
auxiliador durante o curso reabilitador do individuo. Em consideracéo a esse processo
de reabilitagdo conjugado com a religido, o presente capitulo discorrera sobre as leis,
no geral, que versam sobre essa garantia dada aos presos.

O sistema penal brasileiro almeja, em tese, um processo de reabilitacdo do
preso, em que o cumprimento da pena tem como escopo duas linhas: a de punigao,
para que o sujeito sofra uma sangao penal pelo crime cometido, juntamente a de
reabilitacado, para que ele passe por um periodo de reflexdo de seus atos, de forma a
nao retornar para seu estado de delinquéncia findado o cumprimento da pena, tal
como salienta a Lei de Execugéo Penal (LEP): “Art. 10. A assisténcia ao preso e ao
internado é dever do Estado, objetivando prevenir o crime e orientar o retorno a
convivéncia em sociedade.” (Brasil, 1984).

Nesse viés, a doutrina entende que a natureza da reabilitacdo extrapola a
nogdo de um aparato meramente juridico, tratando-se de uma politica criminal que
atinge o intimo do individuo para prepara-lo para seu retorno a convivéncia social, pois
compreende que “marginalidade social, politica e moral a que sdo arrastados pelos
efeitos de uma sentenca condenatdria que nado se pode transformar em eterna
maldicao” (Dotti, 1988, p. 329). Pontua Bittencourt sobre a questdo: “A nosso juizo,
trata-se de medida de politica criminal que objetiva restaurar a dignidade pessoal e
facilitar a reintegracao do condenado a comunidade, que ja deu mostras de sua
aptidao para exercer livremente a sua cidadania.” (Bittencourt, 2019. p. 935).

Nessa toada, percebe-se que a reabilitacdo tem seu alcance também na forma
como a sociedade visualiza aquele individuo, na tentativa de retomar ou fazer (re)
nascer uma imagem social zelosa. Acentua Maggiore quanto ao tema: “A reabilitacdo
se assenta em razbées de humanidade, enquanto auxilia o condenado, apds a
expiacao ou a extingdo da pena, a recuperar a reputacdo moral que lhe foi ofuscada
pelo delito” (Maggiore, 1954, p. 783).
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Concomitantemente ao objetivo buscado pela reabilitagdo, o exercicio da
religido, além de ser um direito fundamental, torna-se uma das taticas propicias ao
alcance dessa plena reabilitacdo, ou seja, como uma maneira de romper com o
contexto maculado pelo crime e dar azo a uma nova existéncia. Discorre Couto de

Brito quanto a esse aspecto:
A execugao penal, sempre que possivel, devera proporcionar o resgate de
freios morais que possam colaborar com a recuperagao do condenado. A
religido, sem duvida, exerce uma forte persuasao sobre o fiel, e ndo pode ser
negada ao crente (Brito, 2023, p. 60).
Nessa perspectiva, a propria comunicacdo com a fé se torna um amparo para
recluso durante o cumprimento de sua pena, e pode vir a se tornar, inclusive, um ponto
de equilibrio, um refagio espiritual € um instrumento de libertagdo pessoal em meio a

um cenario de encarceramento. Expde Miotto que a fé e a religido:
[...] podem servir para o bem-estar do preso (do internado), como assim
servem a qualquer ser humano. Estar bem com Deus, poder confiar nos
ministros da sua religido, faz bem a qualquer ser humano, e encoraja a
suportar as adversidades, a vencer as dificuldades e tentacbes, com
equilibrio psicologico e moral (Miotto. 1975, p. 471).

Por conseguinte, visando assegurar essa profissao da fé no ambiente prisional,
como anteriormente transcorrido, o art. 5°, VIII da CRFB/88 traz a garantia de
prestacao de cultos religiosos nesses espagos, e, sendo uma norma constitucional de
eficacia limitada, vem a ser regulamentada pela Lei 9.982/2000, que “Dispde sobre a
prestacdo de assisténcia religiosa nas entidades hospitalares publicas e privadas,
bem como nos estabelecimentos prisionais civis e militares” (Brasil, 2000), cujo art. 1°
aduz que os internos devem ter atendimento religioso, com a ressalva de que seja em

comum acordo com o receptor de tal prestacao. Alude o referido texto:

Art. 1° Aos religiosos de todas as confissbes assegura-se o acesso aos
hospitais da rede publica ou privada, bem como aos estabelecimentos
prisionais civis ou militares, para dar atendimento religioso aos internados,
desde que em comum acordo com estes, ou com seus familiares no caso de
doentes que ja ndo mais estejam no gozo de suas faculdades mentais (Brasil,
2000).

Diante de toda essa conjuntura, a LEP, com objetivo de trazer formas de
dignificagado e de preservacéao dos direitos do preso, e, assim, o retorno a convivéncia
da sociedade, estabelece que sera prestada a assisténcia religiosa aos detentos, com
local de culto apropriado, para aqueles que manifestarem desejo em participar de
alguma atividade de devogao, ndo obrigando os que nao o quiserem, em respeito a

laicidade do Estado. Mesmo que anterior a promulgagdo da Constituicdo de 1988,
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cabe salientar que a LEP comunica com o conteudo constitucional, em seu art. 5°, VI
e VI, e em seu art. 19, pelo respeito a laicidade do Estado, ao dispor, em seus artigos

11 e 24, que:

Art. 11. A assisténcia sera:

[...]

VI - religiosa.

[...]

Art. 24. A assisténcia religiosa, com liberdade de culto, sera prestada aos
presos e aos internados, permitindo-se-lhes a participagdo nos servigos
organizados no estabelecimento penal, bem como a posse de livros de
instrugao religiosa.

§ 1° No estabelecimento havera local apropriado para os cultos religiosos.

§ 2° Nenhum preso ou internado podera ser obrigado a participar de atividade
religiosa (Brasil, 1984).

Pode-se notar que a LEP retomou a ideia preconizada pela Constituicido de
1988 e enlacou, em sua redacgao, a liberdade positiva do preso em exercer a religidao
e em praticar o culto que deseja, garantindo, inclusive, um local adequado para tal,
bem como a sua liberdade negativa em nao professar quaisquer credos.

Na evolugao, o Brasil se utiliza das Regras de Mandela: Regras Minimas das
Nacdes Unidas para o Tratamento de Presos, um guia trazido pela Organizagao das
Nacoes Unidas (ONU) que tragou vertigens para estruturar a justica carceraria, de
forma a evitar violagdes sistematicas aos direitos dos presos.

No que tange a assisténcia religiosa, as Regras Minimas consagram que se 0
estabelecimento possuir uma quantidade suficiente de reclusos que professem a
mesma religido, devera ser indicado e nomeado um representante munido de
autorizacao para conduzir os cultos, de modo continuo, ndo podendo ser negado ao
encarcerado a comunicacao direta com esse lider, com direito a visitas de orientacéo

da fé, bem como ser-lhe privado o acesso aos livros religiosos. Incita tal diploma:
Religido
Regra 65
1. Se a unidade prisional contiver um numero suficiente de presos de uma
mesma religido, deve ser indicado ou aprovado um representante qualificado
daquela religidao. Se o niumero de prisioneiros justificar tal procedimento, e se
as condigdes permitirem, deve-se adotar este procedimento em tempo
integral.
2. Um representante qualificado indicado ou aprovado conforme o paragrafo
1 desta Regra deve ter permissao para realizar celebra¢des regulares e fazer
visitas pastorais privadas a presos de sua religido em horario apropriado.
3. O direito de entrar em contato com um representante qualificado de sua
religido nunca deve ser negado a qualquer preso. Por outro lado, se um preso
se opuser a visita de qualquer representante religioso, sua decisdo deve ser
plenamente respeitada.
Regra 66
Todo preso deve ter o direito de atender as necessidades de sua vida
religiosa, participando de celebracbes realizadas nas unidades prisionais e
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mantendo consigo livros de pratica e de ensino de sua confissdo. (CNJ, 2016,
p. 34).

Em face do exposto, verifica-se que ha fartura de direitos e de garantias
espalhados pelo ordenamento juridico brasileiro que asseguram o exercicio ao direito
a liberdade de consciéncia e de crenga, nas suas esferas positiva e negativa, nos
presidios brasileiros. Nao obstante, o que se deve problematizar é a condugao desse
exercicio e se é feito de forma plena, haja vista a imposi¢gdo de dogmas e doutrinas
por parte de alguns lideres cristdo, principalmente evangélicos, durante o periodo de
reabilitacdo do recluso, sinalizando um ferimento a integridade desse direito, critica

que sera pautada no capitulo a seguir.



25

4 DA ARMA NO SUPORTE A BIBLIA DEBAIXO DO BRACO: O PRECO PAGO
PELOS PRESOS PELA BUSCA DA “SALVAGAO”

Realizada uma retomada historica e juridica da construgdo do direito a
liberdade de consciéncia e de crenca no Brasil, destacando a formacédo do Estado
Laico nesse pais, e, na sequéncia, notabilizando a importancia de garantir sua
preservacao e seu exercicio durante o cumprimento da pena privativa de liberdade,
propdsito almejado pela Lei de Execugao Penal ao garantir a assisténcia religiosa ao
recluso, passa-se a problematizagéo desse trabalho.

Desse modo, o presente capitulo empenha-se em criticar o ferimento ao pleno
tratamento dado ao referido direito dos presos por parte dos lideres religiosos,
principalmente evangélicos, que penetram no intimo do individuo para conseguirem
seus anseios de conversao, sendo que esse processo ndo vem acompanhado de um
respeito a consciéncia individual dos reclusos.

No Livro do Exodo, capitulo 20, a Biblia narra o registro de Moisés, em tabuas
de pedras, dos 10 mandamentos divinos, para que todos os fiéis observassem e os
seguissem fidedignamente, visando a uma vida plena e préspera, em comunhao com
a voz de Deus para, somente assim, “entrarem no Reino dos Céus”, convicgao credita
até os tempos contemporaneos. Dentre o Decalogo, trés ordens caminham em linhas
opostas a condutas delitivas: “Nao Mataras”, “Nao roubaras”, “Nao levantaras falso
testemunho” (Exodo, 20). De imediato, a Biblia traz comandos aos seus fiéis,
atribuindo-lhes o encargo de os seguirem para alcangarem a graga divina e terem a
salvacdo celeste apds a morte. E, justamente, sobre esses comandos e sobre a nogéo
de redengao que muitos dirigentes de cultos incidem seus argumentos para convencer
os presos de aderirem as suas religiosidades.

De fato, ndo ha o que questionar quanto a importancia dos efeitos que a
assisténcia religiosa tem no intimo do recluso, principalmente no que remete ao seu
preparo para retomar a vida junto ao corpo social. Todo esse processo de cura interior
mostra-se essencial para o auxilio emocional do preso enquanto cumpre sua pena.

Apontam entendimentos de religiosos nessa linha:

E reconhecido que a religido é um dos fatores mais decisivos na
ressocializagdo do recluso. Dizia Pio Xll que o crime e a culpa ndo chegam a
destruir no fundo humano do condenado o selo impresso pelo Criador. E este
selo que ilumina a via da reabilitagdo. O Capelao Peir6 afirmava que a missao
da instituicdo penitenciaria € despertar o senso de responsabilidade do
recluso, abrir-lhe as portas dos sentimentos nobres, nos quais Deus mantém
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acesa a chama da fé e da bondade capaz de produzir o milagre da redengéo
do homem (Albergaria, 1999, p. 162-164).

Um notavel exemplo utilizado para esse fim foi a Campanha da Fraternidade
de 1997, que teve como tema “A Fraternidade e os Encarcerados”, e como lema
“Cristo liberta de todas as prisdes”, objetivando sensibilizar e solidarizar os cristaos
quanto a situagao das vitimas e dos encarcerados, e, assim, ajudar os presos e presas
a se reinserirem no contexto social, promovendo uma atuacgédo ativa dos fraternos na
vida dessas pessoas. A ideia de que Cristo liberta do mundo do crime foi adotada,
tendo a prépria oragdo da Campanha feito um paralelo com a crucificagao de Jesus a
realidade dos carceres, com a ressalva que ele ressuscitou e que perdoou os

pecadores:

Vosso Filho bendito e Nnosso irmao Jesus
esteve preso, foi torturado e morto, mas ressuscitou
para nos dar vida.

Ele nos liberta de todas as prisées! (CNBB, 1997).

Ante a todo esse cenario, imagina-se que ha, nas prisdes, um cenario favoravel
ao exercicio da liberdade de consciéncia e de crengca do individuo encarcerado
(CRFB/88, art. 5°, VI), com total preservagao desse direito quando do cumprimento de
pena, tendo em vista que o inciso seguinte (CRFB/88, art. 5°, VII) traz uma garantia
constitucional, ou seja, de natureza assecuratoria, que determina a aplicacdo do
referido exercicio nos ambientes prisionais.

Nao obstante, em que pese as redagdes com cunho protetivo trazidas por todos
esses dispositivos constitucionais, bem como toda a ideia por eles carregada de um
acesso pleno a religido pelos reclusos, com a profissdo de seus rituais, do estudo dos
dogmas e das doutrinas, bem como ao seu direito de ndo exercer qualquer culto, a
visualizacido desse cenario tem se mostrado cada vez mais utdpica na pratica.

De fato, o que se verifica € o aproveitamento dos exercentes das religides
catdlicas e, principalmente, evangélicas da situacdo de vulnerabilidade dos
encarcerados para angariarem fiéis a qualquer custo, demonstrando, assim, uma
retomada paralela da imposigao religiosa antes da implementagcaéo do Estado Laico,
em destaque das missodes jesuiticas, e, dessa forma, ofuscando religides de matriz
africana, e, até mesmo, a liberdade de nao exercer credo algum. Percebe-se, assim,
que o cenario permeado por esse imperativo reflete os resquicios deixados por uma

trajetdria de sobreposigao religiosa trazida pelo Estado Confessional.
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O processo de doutrinagao encontra seu gatilho na suscetibilidade vivenciada
pelo preso em seu cotidiano no carcere. Por ser um individuo colocado a margem da
sociedade, seja pelos recursos infimos dirigidos a sua manutengéo e a sua estrutura,
seja pela visao de “criminoso” atribuida para infratores da lei, as religides catdlicas e
evangélicas adotam uma missao carceraria para trazerem esse publico para suas
igrejas por meio de um discurso de solidariedade. Ao estabelecerem acordos com
autoridades publicas competentes no exercicio de administragao e de fiscalizacdo dos
estabelecimentos penitenciarios, as igrejas retomam o contexto de juncdo Igreja-
Estado na busca por novos fiéis, sob a justificativa de que promoverdo uma
pacificacdo social para reduzir a criminalidade e, assim, promover a reabilitagdo do
preso.

Sendo tamanho o objetivo almejado por essas igrejas, é tragado todo um plano
para difundir o trabalho de doutrinagdo nos estabelecimentos penitenciarios, inserindo
lideres e pregadores dentro desses ambientes para que possam exercer suas
pregacdes nos locais em que ha consideraveis numeros de presos para serem seus
alvos.

A titulo de dados, conforme levantado pela Falange TV durante a gravagao do
Episddio 10 da Série “Retratos do Carcere” (“Fé ou refugio”, ep. 10. “Retratos do
Carcere”), as religides pentecostais sao as dominantes nos presidios de Porto Alegre.
Por sua vez, Quiroga, assistente social e pesquisadora do Instituto de Estudo da
Religido (ISER), na sua pesquisa sobre a incidéncia da religido nos presidios, levantou
que, nos presidios do Estado do Rio de Janeiro, as prisdes apresentam um aumento
gradativo, sendo 52 instituicbes credenciadas junto a Coordenagao Técnico-Social no
ano 2000, 69 no ano 2002, e 98 no ano 2004. Em seu artigo “Religides e Prisdes no
Rio de Janeiro: presenca e significados”, com base em fontes trazidas pela
Coordenacéao do Servigo Social — SEAP, trouxe uma relagdo do numero de internos e

instituicdes religiosas por unidade penal, ilustrada no seguinte grafico tabelado:
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Nuamero de Internos e
Instituicoes Religiosas
por unidade penal

Numero Nuomero Noenero Nimero Varia(ao
O¢ nLernos de instituig 0es a2 internos de instituigoes do numero
de internos
2005 2002 - 2005

FREI CANECA 2717 42
PO 181 8
Hélio Gomes* 566 5
Heitor Carritho 95 3
Nelson Hungria - hoje Bangu VII 224 5
Milton D. Moreira 1.007 7
Lemos de Brito 549 9
Hospital Central 95 s
BANGU 9.312 68
Alfredo Tranjan - Bangu Il 670 7
Serrano Newes - Bangu 1l 891 5
Jonas Lopes - Bangu IV 887 s
L. Peliegrino - Bangu | 45 2
Talavera Bruce (feminino) 313 7
Romeiro Neto (ferminino) 28 -~
H. Psi. Roberto Medeiros 18 4
Vicente Pragibe 1381 7
Esmoraldino Bandeira 969 8
H. Dr. Hamulton Agostinho 75 s
Moniz Sodré 1323 1
LP. Plicdo de $4 Canatho 1540 5
C.C. Jorge Santana 452 1
Sanaténo Penal mn2 4
C.C. Pedro Melo 482 5
C.C. BanguV 491 2
*Em 2002, ocupadas apenas 50% das vagas; **Ocupacio parcal por obras. Fonte: Coordenagio do Servigo Socsal - SEAP

Disponivel em: https://www.iser.org.br/wp-
content/uploads/2020/07/Comunicacoes_ISER_n61.pdfP.13-21 acesso em: 08 ago. 2023

A partir da analise dessas constatacdes, pode-se notar que, em sua maioria, a
tendéncia é de a quantidade de instituicbes aumentarem na mesma propor¢cao do
crescimento do numero de presos.

Sincronicamente, o empenho das instituicdes religiosas nesse setor social é tao

consideravel que surgem grupos durante o proprio trabalho exercido:

Esse aumento numérico dos presos evangélicos na sociedade intramuros se
deu, em parte, pelo constante trabalho de inUmeras denominagdes eclesiais,
principalmente, as (neo) pentecostais. Segundo a Superintendéncia de
Administracdo Penitenciaria e Prisional (SUAPE), 6rgao criado dentro da
Secretaria de Defesa Social (SEDS), responsavel pelo acompanhamento do
trabalho de capelania prisional, hd mais de duas centenas de igrejas
cadastradas para fazer esse trabalho. (...) A grande oferta de denominagdes
eclesiais garante o trabalho de evangelizacao institucionalizado dentro da
prisdo que, por sua vez, é um dos fatores primordiais para o surgimento e
desenvolvimento de grupos religiosos (Couto, 2011. p. 45).

N&o obstante, o que mais se questiona ao levantar esses dados é: o que leva

0s presos ateus a optarem por seguir uma religido; o porqué de serem justamente
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religides cristds ou evangeélicas; e a razao pela qual ha a conversao de alguns para
essas crencgas, vindo a abandonar as anteriores.

Antes de se analisar qualquer justificativa para o éxito de todo esse processo
evangelizador, deve-se sopesar o contexto vivenciado por aquele individuo ao ser
inserido no sistema prisional. Os presidios brasileiros convivem com superlotagéo,
com a auséncia de condigdes minimas de higiene, com uma estrutura precaria carente
de saneamento basico, com celas sem suporte para abrigar um ser humano de forma
digna, com o mau tratamento da maioria dos agentes penitenciarios, tudo isso somado
ao distanciamento dos familiares e da sociedade como um todo, entre outros
problemas advindos da negligéncia do Estado.

Nesse prisma, o Supremo Tribunal Federal reconheceu, na ADPF 347, o
“Estado de Coisas Inconstitucional”, assentindo pela nitida situagdo degradante dos
presidios brasileiros que vai de encontro aos direitos e garantias fundamentais e
reconhecendo essa violagao massiva ao disposto na Constituicdo como sendo fruto
de agdo ou omissao dos 6rgaos governamentais que deveriam tutelar os direitos dos

reclusos. Leia-se a ementa do referido acérdao:

CUSTODIADO - INTEGRIDADE FISICA E MORAL - SISTEMA
PENITENCIARIO — ARGUICAO DE DESCUMPRIMENTO DE PRECEITO
FUNDAMENTAL — ADEQUACAO. Cabivel é a argui¢do de descumprimento
de preceito fundamental considerada a situagdo degradante das
penitenciarias no Brasil. SISTEMA PENITENCIARIO NACIONAL -
SUPERLOTACAO CARCERARIA - CONDICOES DESUMANAS DE
CUSTODIA — VIOLACAO MASSIVA DE DIREITOS FUNDAMENTAIS —
FALHAS ESTRUTURAIS — ESTADO DE COISAS INCONSTITUCIONAL —
CONFIGURACAO. Presente quadro de violagdo massiva e persistente de
direitos fundamentais, decorrente de falhas estruturais e faléncia de politicas
publicas e cuja modificagdo depende de medidas abrangentes de natureza
normativa, administrativa e orgamentaria, deve o sistema penitenciario
nacional ser caraterizado como “estado de coisas inconstitucional”. FUNDO
PENITENCIARIO NACIONAL — VERBAS — CONTINGENCIAMENTO. Ante a
situagdo precaria das penitenciarias, o interesse publico direciona a liberagéo
das verbas do Fundo Penitenciario Nacional. AUDIENCIA DE CUSTODIA —
OBSERVANCIA OBRIGATORIA. Estdo obrigados juizes e tribunais,
observados os artigos 9.3 do Pacto dos Direitos Civis e Politicos e 7.5 da
Convencgao Interamericana de Direitos Humanos, a realizarem, em até
noventa dias, audiéncias de custddia, viabilizando o comparecimento do
preso perante a autoridade judiciaria no prazo maximo de 24 horas, contado
do momento da prisao.

(ADPF 347 MC, Relator(a): MARCO AURELIO, Tribunal Pleno, julgado em
09/09/2015, PROCESSO ELETRONICO DJe-031 DIVULG 18-02-2016
PUBLIC 19-02-2016)2

2 Faz-se necessaria a colocacdo da integridade da ementa no corpo do texto para enaltecer o quao
alarmante € a situagao vivenciada pelos reclusos nos estabelecimentos penitenciarios, desprovidos de
condi¢cdes minimas de dignidade.
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Diante disso, evidencia-se que, em destaque para as igrejas evangélicas, em
razao do contexto de vulnerabilidade social nos quais os presos estao inseridos,
tracam suas manobras de arrecadacao de fiéis, uma vez que estdo mais suscetiveis
de serem persuadidos por fortes discursos de mudancga de vida, de salvacédo da alma
e de encontro ao sagrado.

Ainda, ndo bastasse a estrutura carceraria deteriorante na qual estao inseridos,
devem os presos conviverem com o julgamento moral ferrenho em cima dos atos dos
autores de delitos penais que assombra o psicologico do individuo em cumprimento
da pena privativa de liberdade, que n&o apenas deve lidar com a auséncia de convivio
social e de dignidade, como também com o sentimento de juizes sem toga espalhados
pela sociedade. E €, justamente, em cima desse publico que as igrejas catdlica e
evangélica direcionam o seu olhar e seus recursos para atrairem fiéis.

Ademais, a realidade dos presidios vem conjugada com uma estrutura interna
munida de divisdes e de regras proprias advindas das facgoes, e a religiao se torna
uma valvula de escape a tudo isso e uma estratégia de sobreviver em meio a

obscuridade que envolve tudo isso:

A necessidade de sobreviver, na grande maioria dos casos, € o principal
estimulo que rege as agbes do sentenciado. Sendo que o grau de sucesso
de tal empreendimento esta diretamente ligado a capacidade adaptativa do
presidiario em transitar entre a regra formal do sistema penitenciario e o
cédigo imposto pela sociedade dos presos. O ingresso de um sentenciado na
prisdo significa, dessa forma, a entrada nessa sociedade detentora de suas
préprias regras, mecanismos de puni¢ao, ascensdo e status social, capazes
de criar uma distingédo nitida entre o mundo de dentro e o mundo de fora da
prisdo (Couto, 2011. p. 12).

Contudo, a conversao € um estimulo ao preso para romper com esse estigma
até mesmo dentro dos proprios presidios. Aquele que se converte se segmenta e se
difere do restante, ganha respeito dentro do carcere e tem a fuga do crime que

acontece dentro do préprio ambiente prisional, como explica Cortés:

De qualquer forma, o convertido impde, por bem ou por mal, o
reconhecimento da converséao religiosa, declarado ou implicito, sincero ou
debochado, pelos sujeitos que ainda estdo envolvidos com as praticas
criminosas, sejam antigos parceiros, inimigos ou apenas conhecidos. O
“bandido” que se converte ndo pode mais ser reconhecido como um “igual”.
Desse modo, ndo pode mais ser chamado para participar de uma empreitada
criminosa, nao pode ser objeto de traicdo, ameagado pelo inimigo perseguido
pela policia (Cortés, 2007, p. 68).

Em semelhante angulo, Scheliga ndo apenas ratifica toda essa nog¢ao de que

0s presos, enquanto estdo no processo de conversido, agarram-se a religiao para se
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ampararem durante o periodo de reclusdo, mas também como esquema de fuga da

realidade que cerca os presidios. Concluiu a pesquisadora:

A conversao religiosa no universo prisional é um fendmeno muitas vezes
associado — como pude ouvir de alguns informantes durante minha pesquisa
— a idéia de que a maioria dos detentos convertidos estaria “se escondendo
atras da Biblia” durante o cumprimento de suas sentencas. Seguindo esta
linha de raciocinio, a conversao religiosa seria definida em termos das
possiveis causas e motivagdes; em se tratando de detentos, a converséo
religiosa seria o resultado de uma tentativa de “enganar” ou de suprir suas
diversas “caréncias”. A conversao religiosa poderia, assim, significar a
“salvacdo” do detento em relagdo aos perigos produzidos na situagcédo de
encarceramento, como por exemplo “acertos de contas” entre detentos,
humilhagbes, privagdes materiais e da intimidade, abusos de autoridade por
parte de funcionarios e outros detentos (Scheliga, 2020, p. 75).

Eventualmente, o discurso retérico, sentimental e religioso traz para o seu
ouvinte a visdo de uma nova realidade, uma ruptura com a vida pretérita em que o
crime era uma espécie de adrenalina, passando a oferecer a ideia de uma vida
respeitavel, um recomeco. Até mesmo dentro das proprias penitenciarias, a aderéncia
aos cultos traz uma segregacao interna, na qual, desde o periodo de cumprimento da
pena, o0 encarcerado ja se distancia do universo criminoso e se converte para o
“‘mundo ético”, havendo, assim, uma fragmentagdo sistematica entre os detentos.

Explica Couto, nesse sentido:

Por isso, dentre os muros, a conversao ainda tem um forte carater de ruptura
com lagos sociais e com a ordem vigente, vigorando a alegacdo de
pertencimento a um grupo singular que pauta sua vida ndo nesse mundo
(nesse caso, no mundo do crime), mas fora dele. Por sua vez, na prisao, tal
ruptura significa a criagdo de um grupo sectario de presos evangélicos e a
negagdo do mundo fora desse grupo, inclusive, do mundo do crime (Couto,
2011, p. 59).

Para isso, a tatica utilizada pelos evangelizadores é se valer da carga que o
preso carrega sobre toda a sua histéria, sobre as vulnerabilidades e sobre os traumas
vivenciados em sua trajetoria enquanto inserido no contexto criminal, elevando seus
sentimentos a um patamar de temor diante de tudo o que inflamou sua vida até entao,
trajando-lhes um paralelo para com a demonizagao dessa realidade. A partir de entao,

separam as duas facetas de sua existéncia: a blasfémia pretérita e a consagragao

atual, como aduz Cortés:

Em se tratando de sujeitos sobressaltados a todo momento com os riscos e
imprevisibilidades do cotidiano violento, e que se relacionou num ambiente
onde o menor vacilo é faciimente desdobrado em morte certa, uma motivagao
importante para o entendimento do processo de conversdo religiosa de
criminosos se impde: o medo. O medo permanente do parceiro que trai, do
inimigo que ameaca e da policia que persegue. (Cortés, 2007, p. 67).
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Na continuidade, a pesquisadora esclarece que esse medo atua como uma

espécie de mecanismo defensivo e, ao mesmo tempo, atrativo para o discurso

religioso que traz, em seu conteudo, uma espécie de rompimento com essa realidade

temerosa:

E a essa experiéncia cotidiana de desconfianca extremada a que estdo
submetidos os sujeitos marcados em suas histérias de vida pelo expediente
violento como meio usual e legitimo de responder aos conflitos, enredados
num ciclo ininterrupto de vingangas privadas e num circulo vicioso de
violéncia desmedida, que as estratégias magicas de proselitismo religioso
das igrejas pentecostais tentam responder. (Cortés, 2007, p. 67).

Além disso, a separagdo ndo vem apenas da vida anterior com a vida nova

trazida pela conversao, mas também da prépria identidade do sujeito, da forma como

ele mesmo se vé e que, da mesma maneira, reflete no modo como é visto pela

sociedade, como acentua Cortés:

A conversao religiosa, a conquista da “santificacdo” pela palavra e a perda da
identidade anterior, de “bandido”, “diabo”, “coisa-ruim”, € um processo que
estabelece uma diferenga, mediada pelo sagrado, entre o bem e o mal, o
benéfico e o maléfico. O estabelecimento desta diferenga cliva, de forma
hierarquica, duas identidades antaglnicas, que se opéem em duas
dimensdes: 1) no tempo, porque separa o que a pessoa foi, seu passado
mundano, € 0 que a pessoa &, seu presente santificado; e 2) no espacgo, por
que separa os evangélicos ex-bandidos dos bandidos ndo evangélicos.
(Cortés, 2007, p. 67).

Como um dos artificios para esse convencimento do preso, é tracado um

paralelo da pratica do crime com a semelhanga ao demoénio para despertar no

encarcerado um sentimento de hostilidade para consigo mesmo. A prisao passa a ser,

assim, o inferno na Terra, e a busca pelo sagrado se torna a ancora de salvagao para

o perdao divino e para a aceitacédo social, transformando, assim, o préprio local do

carcere em purgatorio que, a medida em que a palavra entranha no seu intimo, se

tornara o céu, como explica Cortés:

Fortemente empenhados na conversao, para arregimentar novos adeptos, os
pastores neopentecostais empreendem uma verdadeira e exaltada guerra
simbdlica contra o diabo e seu séquito, estrategicamente identificados,
quando oportuno, com as entidades das religides afro-brasileiras. Enfatizam
os rituais emocionais e principalmente a cura divina, tomados como respostas
a uma representagdo demoniaca dos males (Cortés, 2007, p. 40).

Em semelhante perspectiva, em entrevistas e em analise de testemunhos

fornecidos pela midia, ambos de presos convertidos, colhidos por Cortés por diversas

fontes (a pesquisadora nao especificou todas as origens de cada uma das historias

veridicas que ela buscou para formular sua obra, tendo ressaltado que todas elas se
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tratam de narrativas de conversao de um “bandido que virou pregador”), percebe-se
que, em muitos deles, ha constante mencéao a figura do “Deménio” como o culpado
dos crimes cometidos, como se fossem as condutas delitivas um resultado da
tentacdo demoniaca na qual o individuo caiu.

Como consequéncia disso, todos os problemas sociais que permeiam o
contexto individual e social que aquela pessoa vivia, quando nao estava presa, sao

desviados e substituidos pela culpa de um ser sobrenatural. Discorre a pesquisadora:

Dentre os conteudos das narrativas de histérias de vida, presentes tanto nas
entrevistas realizadas como nos testemunhos comercializados, um dos que
mais chama atengéao, por sua recorréncia, € a insisténcia com que os sujeitos
convertidos utilizam o recurso da vitimizagdo. Nenhum dos convertidos, em
momento algum, se declara individualmente culpado e / ou responsavel pelo
que fez. Os erros e crimes cometidos ndo ocorreram por uma falha de carater
do sujeito ético ou por um desvio moral de conduta e tampouco pela
imanéncia do pecado na natureza humana (Cortés, 2007, p. 79).

Dessa visao, parte-se, também, que a responsabilidade pelos atos praticados
nao decorre da desigualdade social, da caréncia de socializagdo das parcelas
carentes e afrodescendentes, da falta de recursos que as populagdes da periferia

sofrem e que, com isso, dificultam sua construgcao e insergdo no mercado de trabalho,

mas sim dessa sedugao satanica ao profano:

Por outro lado, a culpa e / ou responsabilidade também néo é localizada nas
desigualdades sociais da sociedade brasileira e na consequente submissao
a necessidade peremptéria de reprodugdo da vida, que a falta de
oportunidades impde aos sujeitos desesperados, quando o recurso ao crime
justificado no registro da necessidade (Cortés, 2007, p. 79).

A simbologia do “Demoénio” passa a configurar como a responsavel por todos

os atos praticados:

A culpa, em seu sentido moral-religioso, e a responsabilidade, em seu sentido
ético-politico, sdo localizadas no diabo ef caterva, que oprimem e possuem
os homens, levando-os a cometerem atos imprevistos e errados e a
aceitarem os expedientes violentos como saida para um mundo que parece
sem saida (Cortés, 20007, p. 79).

Vislumbra-se, entédo, que a prépria crenga na provocagao diabdlica como algo
que operou na vida da pessoa e como justificativa dos crimes ja se mostra um amparo
ao psicologico do preso e como um esconderijo de sua propria culpa, atribuindo o fato
gerador dos delitos a uma forga sobrenatural externa.

Com efeito, esses discursos ndao apenas buscam confortar o psicoldgico
abalado dos encarcerados e oferecerem-lhes a inser¢gdo em um novo corpo social,

mas também trazem espécies de expectativas de formas de vida respeitaveis para o
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pos-carcere. A dicotomia que permeia esse cenario, prisdo que puni e reabilita versus
religiao que acolhe, perdoa e converte, torna-se um mecanismo de sobrevivéncia
interno para que aquele individuo tenha ao que se agarrar.

Para auxiliar nessa trajetéria de conversao, dentre os doutrinadores, podem-se
encontrar lideres de igrejas e pessoas que exercem comercio proprio, e, assim,
fornecem alguns meios para mantencga propria, e essa seguranca e alternativa de vida
sao estimulos sobre 0s quais 0s presos se apoiam para buscarem novas perspectivas.

Aponta Couto:

A possibilidade de se recriar pela conversao é um fator preponderante na vida
do interno convertido dentro da prisdo e fora dela. Fora da prisdo, a conversao
representa uma possibilidade de vida nova, com novos vinculos sociais e, de
maneira geral, recria oportunidades no mercado de trabalho, que os presos
nao teriam se nao fossem convertidos ao evangelismo (Couto, 2011, p.55)
Assim, o temor do “novo” que os aguarda findado o cumprimento da pena passa
a ser substituido por uma perspectiva dignificante, conforme a visdo estampada pelos

lideres religiosos, sendo essa promessa de insergao social um alivio aos presos:
Trabalhar em alguns setores das igrejas as quais frequentam, ou mesmo, em
empresas que pertencem a pessoas que seguem a mesma denominagao,
quando n&o viram pastores ou pregadores profissionais, sdo destinos cada
vez mais comuns dos presos convertidos que ganham a liberdade. Dessa
forma, a conversao ao evangelismo serve como um mecanismo de inser¢ao
(Couto, 2011, p. 55).

O estopim de tudo isso perpassa pelo atrativo discurso de solidariedade
prestado pelos lideres religiosos, a julgar pela possibilidade de maior facilidade de
insercao na sociedade que a retdrica religiosa oferece, como uma forma de se libertar
das sombras dos pecados pretéritos, principalmente para um individuo inserido na
cultura brasileira dos antecedentes que aterroriza os que carregam infragdes penais
em suas fichas criminais. O batismo e/ou a conversao representam, desse modo, a
transicao de uma vida contaminada por delitos ao encontro do sagrado, e o despertar
de um sentimento de pertenga a um novo grupo social honrado.

A primeira vista, revestem-se essas atitudes como formas de solidariedade,
mas o0 que se passa por detras sao as finalidades que as norteiam. A parcela prisional
€ uma “presa facil” e vulneravel para as religibes, como um instrumento para
angariarem fiéis sem que haja uma racionalizagao durante o processo de conversao,
oferecendo-lhes uma valvula de escape da vivéncia enlouquecedora do carcere.

Sendo assim, a individualidade do encarcerado, suas concepc¢des, suas

crengas pessoais, ndo sao levadas em consideragao, mas sim ofuscadas por um rito
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de doutrinagao impositivo que tem como base uma ideia de fuga da realidade do
sistema que os enclausurou e como liviamento das condi¢des precarias e hostis das
prisdes. Os presos passam, assim, a assumirem a condigdo de elementos do sistema
e de pontes para a ampliagdo de seguidores, mas ndo como pessoas a serem
reabilitadas.

Em outro plano, percebe-se que, em toda essa conjuntura, as religides de
matriz africana representam um espaco infimo, quase ausente, nesses ambientes.
Muito além do preconceito com que elas convivem no panorama social geral, esses
cultos sdo ofuscados e nao tém visibilidade pelo poder publico para que sejam
garantidos nos presidios.

Na verdade, essas crencas ndo encontram visibilidade nesses locais, e esse
descaso nada mais € do que uma herancga da escravidao e do preconceito no Brasil
que negligencia o afrodescendente, sua cultura, sua individualidade, que nunca
sequer promoveu sua socializagao e que oculta sua liberdade de pensamento ante as
religides originariamente de etnias europeias. Esclarece Regina Reyes Novaes sobre

tal aspecto:

Certamente por outros motivos, também as religides afro-brasileiras, tao
presentes no Brasil profundo, se tornam pouco visiveis nos presidios. Como
afirmam Maria da Graga Nascimento e Flavia Pinto, em artigos também aqui
publicados, as religidbes afro brasileiras ocupam posi¢gao subordinada no
campo religioso: na sociedade e também dentro dos presidios. Isto pode ser
justificado tanto pelo preconceito histérico ainda existente em um pais
colonizado nos moldes da cultura catélica, quanto pelas caracteristicas de
seus rituais que pressupde espagos apropriados para o transe, para o uso de
variado vestuario, para a utilizagdo de determinados instrumentos de
percussao. (Novaes, 2020, p.8).

Reforgando tal argumento, Maria das Gragas de Oliveira Nascimento, membra
do Movimento Inter-religioso do Rio de Janeiro (MIR), durante o levantamento de

conclusdes acerca do Ciclo de Debate, Religido e Prisdes, realizado em outubro e em

novembro de 2004, pontuou que:

As religides de matriz africana apresentaram as dificuldades enfrentadas por
uma casa de umbanda para obter o cadastramento, bem como das
dificuldades de realizar os rituais devido ao fato de que os instrumentos
religiosos como o tambor, ndo sao permitidos. Observaram que as musicas
de louvor nos cultos evangélicos tém nivel sonoro superior a dos tambores,
mas ainda assim sao permitidas. (Nascimento, 2020, p.49).

Dessa forma, verifica-se que a heranga da escravidao brasileira, mais uma vez
€ em mais um espaco, perpetua a realidade contemporanea e constrange a liberdade

individual da pessoa vitima dessas discriminagdes.
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Em suma, no paradoxo entre o discurso recheado de monstruosidade quanto
ao encarcerado e o investimento da Igreja nesse publico, o preso €, mais uma vez,
coisificado pelo Estado e pela sociedade, que o enxergam como numero de
estatisticas e como elemento a ser modificado ou eliminado para se adequar ao
convivio social, ou mesmo para que nao infrinja a idealizada harmonia social. H3,
assim, um total ferimento a sua dignidade humana, haja vista que sao tratados como
meios de se arrecadarem mais fiéis, e ndo como fins em si mesmos para serem
tratados como cidadaos merecedores de terem sua dignidade e sua liberdade.

Nesse diapasao, a religido encontra campo fértil e passa a incidir no interior da
pessoa de forma impositiva, invadindo e turbilhoando suas paixdes, sofrendo ela mais
uma injuncdo social, ndo bastasse a imposicdo do cumprimento de pena sob
circunstancias decadentes.

Ante a todo o exposto, o presente capitulo buscou, em sintese, delinear como
0 processo de conversao dos presos incide sobre seus intimos e quais os efeitos disso
na sua vida durante o cumprimenta da pena e, principalmente, pds-carcere,
ressaltando o desrespeito a consciéncia individual do sujeito inserido nesse meio,
resumido a um elemento do sistema.

Com base nessa critica, o proximo capitulo é destinado a expor algumas das
estratégias que os lideres religiosos se munem para atrair os reclusos a conversao, e
a apontar como esses mecanismos de catequizacao refletem no éxito da formagao do
novo fiel. Para complementar e fundamentar esse argumento, serdo mencionados
dois casos concretos levantados por Cortés durante sua pesquisa de campo, de modo

a demonstrar como todo esse levantamento critico é visto na realidade fatica.
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5 ESTRATEGIAS DE CONVERSAO: GATILHOS UTILIZADOS PELOS
CONVERSORES PARA ATRAIR OS RECLUSOS AS SUAS CRENCAS

A pessoa em cumprimento da pena privativa de liberdade, como exposto nos
capitulos anteriores, encontra-se inserida a um sistema prisional falho e isento de
condicbes dignas de sobrevivéncia, sendo que, em razdo do planejamento de
reabilitacdo tracado pelo Estado, para prepara-la devidamente para a reinser¢cao na
sociedade sem que venha a retomar para a pratica delitiva, deveriam ser
concentrados esforgos para lhe trazer qualidade de vida e formas de |he proporcionar
uma nova mudanga de perspectiva.

Contudo, na contramao dessa vertente, o que se vislumbra € uma situagao de
vulnerabilidade e de descaso para com essa parcela, sendo esses os gatilhos que os
lideres religiosos buscam para angariarem seus fiéis, e, assim, utilizam-se de taticas
especificas para lograrem éxito na conversdo dos presos, sendo esse capitulo
destinado a tratar sobre algumas dessas estratégias.

Como iniciado no capitulo anterior, nesse também a critica inicial se pauta no
que cerne a realidade inconstitucional dos presidios e como é empregada para seduzir
os presos a conversao. Os lideres religiosos nao apenas promovem a catequizagao
dos encarcerados, como também se utilizam da manobra de lhes oferecem beneficios,
tais como visita familiar com mais assiduidade, materiais de higiene, e celas
especificas, aproveitando-se do fato de estarem sob situagao caréncia de um minimo
vital quando do cumprimento da pena privativa de liberdade. Lista Couto alguns
desses beneficios, que, como se levanta, sao tao facilmente aceitos pelos presos, tal

como observado durante sua pesquisa de campo em uma instituicdo penitenciaria:

Daqueles textos que se propéem a uma analise mais elaborada acerca do
tema, salvo algumas excegbes, a analise se restringe a discutir o quao
genuina é a conversdo do preso, dadas as vantagens que a principio os
cativos evangélicos tém em algumas instituicbes carcerarias. Essas
vantagens, ndo obstante, mudam de uma instituicdo para outra. Propiciam,
em geral, ao detento religioso: 1. alocacdo em celas exclusivamente
compostas por seus pares religiosos; 2. um maior grau de flexibilidade de
horarios e acessos a certas instalagdes do presidio; 3. fornecimento de bens
materiais basicos providos por grupos evangélicos extramuros, dado o nivel
de escassez de provimentos essenciais dentro da maioria dos presidios
(Couto, 2022. p. 14).

Em semelhante analise, ressaltando a decadéncia do sistema prisional e a
sagacidade dos lideres religiosos em suprir as caréncias dos presos, pontua Edileuza
Santana Lobo:
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As prisdes brasileiras — com um sistema carcerario deficitario, celas
superlotadas e auséncia de politicas publicas que possam viabilizar a
garantia dos direitos humanos dos presos — tém proporcionado iniciativas da
parte das igrejas evangélicas no intuito de promover algumas transformacoes
na realidade social das prisdes a partir da conversao religiosa dos detentos.
Assim, os agentes religiosos externos passam a visitar diariamente os presos
ajudando a amenizar caréncias materiais e afetivas desses individuos e até
de suas familias. A presenca dos pentecostais no ambiente prisional revelou
um campo de disputa na distribuigdo dos “bens de salvagao” aos presidiarios.
(Lobo, 2020, p.22).

Dessa maneira, indaga-se se essas “benevoléncias” fornecidas pelas igrejas
sao revestidas de caridade e de auxilio ao proximo, ou se, na verdade, trata-se de um
artificio para seduzir aquele recluso sob situacdo de descaso para os discursos a
serem oferecidos pelos catequizadores.

Contudo, todas essas regalias tém, em sua esséncia, um preco a ser pago no
futuro: quando cumprida a pena privativa de liberdade, esse ex-detento sera um fiel
da igreja, e, tal como a condi¢cdo assumida, devera pagar um dizimo a instituicdo que
‘lhe proporcionou a salvagado”. Sendo assim, sera impulsionado a adotar uma
participacao ativa na comunidade evangeélica, nos investimentos dessas pessoas nas
obras religiosas e na catequizagao, tudo isso em gratiddo a mudancga de vida. Couto

explica os dois momentos de lucro das igrejas com esse trabalho:

Para além do dever doutrinario de levar a salvagdo a todos os povos, ou para
além de entender que o trabalho em presidio se d4 como uma ordem direta
de Jesus Cristo através de versiculos, bastante citados (como Mateus, 25,
34-36, BIBLIA, 1980) as denominacées evangélicas lucram de duas formas
dentro do sistema prisional: tanto de um ponto de vista quantitativo como de
um ponto de vista qualitativo.

Do ponto de vista quantitativo, as igrejas evangélicas encontram dentro dos
presidios um grande fildo para angariar novos fiéis. Aliado a isso, tém como
expectadores das pregacdes um grande numero de pessoas que desejam
ansiosamente algo novo, algo que fuja da rotina de clausura e, desta forma,
serem mais propicias a conversao (Couto, 2022. p. 49).

A partir disso, vem o questionamento: por que esses presos sao tao facilmente
persuadidos por esse discurso, mesmo tendo toda uma trajetéria pessoal prévia? Pois
bem. Os lideres pregadores evangélicos adotam estratégias discursivas e fornecem
instrumentos mediadores para a mensagem chegar de forma impactante até seus
destinatarios.

A comecar pelos proprios meios de comunicagao utilizados para a condugao
desse conteudo até o futuro convertido, de modo que, a todo momento, seja

abarrotado com assuntos de cunho religiosos. Acentua Couto em suas conclusoes:

Toda essa concorréncia €, ainda, fomentada por um aparato de dezenas de
produtos que auxiliam a converséo e que estéo a disposi¢do dos presos. Esta
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no escopo desse aparato a distribuicdo de folhetos com dizeres biblicos,
livros evangélicos, biblias, radios no formato de Biblia que tém como
frequéncia auditiva apenas algumas radios evangélicas, televisédo, programas
de radio destinados exclusivamente a levar a mensagem aos presos,
oferecimento de aulas de estudos biblicos em salas de aula e, em alguns,
casos de assisténcia juridica e saude (Couto, 2022. p. 46).

Em outra esfera, a prépria forma como se portam perante os reclusos, por meio

de uma busca a proximidade com eles e com suas realidades, para adentrar em seu

intimo e ganhar suas confiancas:

A vestimenta dos agentes evangélicos também serve como meio para
angariar mais conversdes. Geralmente despidos dos tradicionais ternos e
gravatas, indumentarias quase obrigatérias nas pregacdes, 0s pastores usam
roupas mais comuns no convivio dos presos. Um dos pastores relata em
entrevista, por exemplo, que, diferentemente de qualquer outro lugar em que
usa terno e gravata, nos presidios, ele vai pregar usando calgca comum,
camisa de malha e chinelo para que os presos tenham uma maior
identificacdo com ele (Couto, 2022. p. 46).

Somadas a tais engenhosidades, as pregacdes se utilizam de aparatos que
penetram no seio psiquico do individuo e o invadem a ponto de transformar o
deslumbre ao crime a beatificacdo do profano, seduzindo-o pelo discurso ndo mais
delitivo, mas pelo enredo simbdlico trazido pela fé. Couto, em diversos pontos de sua
dissertacdo de mestrado, aborda sobre os efeitos dessa pregacdo em seus
receptores, dentre eles aqueles que abarcam o proprio enclausuramento e sua
respectiva libertacéo pela fé:

As pregagbes sao outro mecanismo usado pelas igrejas para um maior éxito
no trabalho de conversdo. Usualmente, recheadas de jargdes biblicos, as
pregagbes sempre tém como tema principal o sofrimento da clausura e a
possibilidade de ser liberto pela fé. As pregagdes em sua maior parte sdo
feitas por pastores e obreiros que relinem em pequenos circulos aqueles
presos que querem ouvi-los, mas sdo encontradas também pregagdes que
tentam alcangar o maior nimero de pessoas possiveis por meio do uso de
megafones, por exemplo (Couto, 2022. p. 46).

Os instrumentos de fala, de impacto ao psicoldgico, a estrutura grupal formada
nas pregacgdes, a retorica e a oratéria elaboradas pelos lideres, tudo isso incide no
espaco privado do preso, devendo ser considerado que aquele momento de
catequizagdo é um dos poucos em que ele esta se socializando com pessoas para
além dos muros do carcere, o que os torna ainda mais suscetiveis a se agarrarem ao
que esta sendo dito.

Na sequéncia, Couto destacou como os lideres evangélicos se diferenciam dos

das outras religides, discorrendo sobre suas atuagdes diretamente em cima dos
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sentimentos dos presos, na contramao da racionalidade e da carga social voltada para

o trabalho dos lideres catdlicos e espiritas:

Embora haja inumeras denominagodes e diferentes formas angariarem novos
adeptos, o modo de agir das igrejas evangélicas sdo semelhantes e, ao
mesmo tempo, se diferenciem do trabalho feito pela religido catolica e/ou
espirita. O trabalho voltado exclusivamente para o lado sentimental e para a
questdo do sublime poder de Deus € um continuo no método usado pelas
denominagbes evangélicas e, ao mesmo tempo, destoa do trabalho mais
racional e social feito pelas religibes espirita e catdlica dentro da prisdo
(Couto, 2022. p. 53).

Com efeito, em dialogo ao defendido por Couto, lista Cortés dois dos métodos
empregados pelos lideres evangélicos é dar publicidade aos testemunhos, trazendo-
Ihes carater exemplar aos outros presos, e desdobrarem suas falas em sermodes
impactantes e marcantes, como se a propria forma de se transmitir a mensagem ja
fosse um toque ao intimo do preso. Somado a isso, acabam por retirarem a

credibilidade dos outros cultos e elevarem o evangélico ao patamar da salvagao plena:

Destacam, ainda, a realizagdo de milagres mediados por suas igrejas,
tornando-os testemunhos publicos de grande eficacia para a arregimentagao
e a conversdo. Com performances e retéricas agressivas nas pregagdes, com
farta utilizacao de gritos e gesticulagao arrebatada, pretendem exclusividade
nos servicos e meios de salvagao. Desqualificam a diversidade religiosa e
apresentam, assim, pouca abertura para legitimar outras igrejas, até mesmo
denominacdes de vertentes proximas. (Cortés, 2007, p. 40).

A vista disso, novamente, ha o ferimento a diversidade religiosa e a liberdade
de consciéncia e de crenca do individuo, pois o discurso impositivo, além de
desrespeitar as outras religides, ndo abre espago para que o proprio preso possa se
manifestar, individualmente, diante de tudo aquilo.

Eventualmente, Couto enfatizou, também, sobre as promessas dos pregadores
evangélicos em proporcionar aos novos adeptos o renascimento, como se a
conversao fosse uma espécie de borracha que apaga os crimes passados e, ao

mesmo tempo, um lapis que constréi uma nova histérica dentro da palavra divina:

Um terceiro elemento (possivelmente o mais importante para este trabalho)
gue as denominacgdes evangélicas trouxeram para dentro da priséo foi o
discurso teolégico da possibilidade do renascimento, do surgimento de um
novo homem por meio da morte daquele homem que cometeu os crimes. Ou
seja, a oportunidade de comecar a vida do zero, como uma folha em branco,
pela simples conversdo e aceitacdo dos ensinamentos divinos. Essa
capacidade das igrejas evangélicas em desmanchar as maculas do passado
e, ao mesmo tempo, fornecer uma nova vida fica evidente no relato de um
dos tedlogos entrevistados, ao se pronunciar acerca do trabalho feito pelas
denominacdes evangélicas dentro da prisdo (Couto, 2022. p, 54).
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A titulo de exemplo, Eva Lenita Scheliga, durante sua pesquisa de campo
realizada 1999, em duas unidades prisionais do Parana destinadas a populagao
carceraria masculina, trouxe o caso de um preso que foi convertido por um pastor e,

posteriormente, tornou-se evangelizador. Conta a antropdloga:

Outro caso particular € o de Fabio. A prisdo e a conversido deste detento
ocorreram no ano de 1992. Até entdo Fabio dizia ter “édio de crente”: em
parte, em sua opinido, por ndo ter herdado dos pais uma “cultura evangélica”;
em parte, pela convivéncia com seu vizinho Rémulo, pastor da Igreja Deus é
Amor. Para Fabio, R6mulo era um “crente que perturbava muito”, devido a
seus comentarios pejorativos sobre a origem nordestina do vizinho. Fabio,
sentindo-se ofendido, respondia os insultos com palavras ofensivas. As
constantes discussdes culminaram numa briga entre os dois, com Fabio
correndo atras do vizinho armado com um pedago de pau para agredi-lo. O
clima de animosidade entre os vizinhos continuou apés este episddio. Meses
depois Fabio foi preso e permaneceu incomunicavel durante uma semana.
Passados os dias de isolamento, Fabio recebeu a visita do vizinho pastor, o
qual Ihe presenteou com um hinario.

[...]

Fabio relatou que depois desta visita, “fez um propésito com Deus”, ou seja,
um acordo: Deus o tiraria daquele lugar e ele, em troca, tornar-se-ia um
evangelista. O primeiro “resultado” deste acordo surgiu no prazo de quinze
dias: Fabio afirma ter ampliado o seu espago de circulagdo na delegacia —
que ele exprime como ter saido “de dentro da ala” e ter tido permissao para
ficar no corredor. Desde entao Fabio afirma estar “evangelizando” (Scheliga,
2020, pag 79).3

Percebe-se, a partir da analise do caso concreto, que foi a atuagao direta do
pastor que trouxe a conversao do preso, que sequer acreditava em alguma religiao e
repudiava a propria crenga que comegou a, posteriormente, adotar.

A conversao, dessarte a todos os aparentes proveitos trazidos em seu seio,
carrega em seu ensejo uma cobranca futura, ha um custo ocultado dentro desse
processo. Em uma breve analogia, os estudos de Foucault do objeto sobre o qual
recai a atengao do poder punitivo pontuam que da observancia da matéria passou-se,
com o decorrer das civilizagbes, para a alma do individuo. Por meio de uma sociedade
disciplinar, em que essa disciplina fabrica corpos submissos (Foucault, 2014), esses
corpos vulneraveis se tornam alvos perfeitos para que incida a atuagdo dos
imponderados sobre suas convicgdes.

A privacédo do carcere, dessa forma, amplia o alcance de seus feixes para
pontos além da contencao da liberdade de locomogao, mas também para a limitagéo
da liberdade de pensamento. Na tentativa de romperem com os esteredtipos de

8 Em que pese a citagdo longa, fez-se precisa para dar seguimento e trazer carater de realidade durante
a leitura do caso ilustrado.
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periculosidade e de alcangarem o respeito social, ha uma aderéncia a um culto que,
as vezes, sequer encontra raizes no contexto familiar do individuo.

Em consequéncia disso, e sendo um objetivo dos lideres religiosos, o préprio
recluso, o mais novo fiel convertido, vira, ele mesmo, um pregador interno que levara
a palavra do “Salvador” aos colegas de cela, gerando, assim, uma cadeia de pregacao
e de conversao. Em tal ponto, conta Santana Lobo sobre sua experiéncia nos estudos

da religido nos presidios fluminenses:

Os cultos pentecostais nos presidios acontecem diariamente. Para realiza-
los, os agentes religiosos se revezam de acordo com a denominagéo a qual
pertencem. Também os que ali se converteram tornam-se agentes religiosos
internos. Apdés um periodo de aprendizado da fé, através dos estudos biblicos
e freqiéncia assidua as atividades religiosas, tornam-se detentores do
“capital religioso” e passam a atuar como “multiplicadores da fé”. Vale citar
aqui o Grupo de Evangelismo e Visitagdo da Congregagcido Lemos de Brito
composto por trés ou quatro internos munidos de Biblia que percorrem os
espagos do carcere, distribuindo folhetos evangelisticos1 e, surgindo a
oportunidade, proferem uma oragéo ou leitura da “Palavra”. (Lobo, 2020, pag.
22).

Essa teia de conversao reflete internamente no ambiente carcerario, como se
fosse aquele convertido um exemplo a ser seguido para, no ambito externo, ser
divulgado e, assim, formar uma cadeia ndo mais privativa de liberdade, mas uma

cadeia negocial que visa a cura e a libertagao pessoal dos presos:

Por outro lado, o sentimento de alivio vem das repercussdes das conversdes
que, no interior das instituicdes carcerarias, resultam em agregagido e
“pacificacado”. Nao por acaso as noticias de jornal registram conversdes de
famosos traficantes; a presenca de agentes religiosos que sdo chamados
para mediar negociacdes entre fac¢des e entre facgdes e as autoridades em
momentos de rebelides. (Novaes, 2020, p.9).

O mesmo entendimento teve Scheliga quanto ao fato de o novo convertido ser,

agora, incumbido de uma missao pregadora perante os colegas de cela:

Ainda de acordo com os convertidos, neste plano divino no qual a prisao esta
inserida como tempo e espago de provagdes, descoberta do “verdadeiro
caminho” e fortalecimento da fé, também esta inscrita a pratica de evange-
lizacdo e/ou missdo. Para os convertidos, a permanéncia no patio, por
exemplo, ndo tem apenas o significado de descanso e socializagdo, como
parece ser para os demais detentos; para os diferentes grupos de detentos
de orientagdo pentecostal, a permanéncia no patio esta associada,
fundamentalmente, a pregagdo dos Evangelhos, aos “testemunhos” e ao
“arrebanhamento” de novos fiéis para suas igrejas (Scheliga, 2020, p.78).

Os lideres religiosos veem, nesse panorama, o potencial de um preso se tornar
a propria inspiragéo do outro, principalmente pelo fato de ja ter sido, anteriormente,

um individuo “distante dos preceitos divinos”, mas que, agora, € um pregador em

destaque:
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De acordo com a tradigéo protestante, todo e qualquer fiel tem a possibilidade
de se transformar num anunciador do discurso religioso. Dai parece decorrer
a importancia concedida aos “testemunhos” que durante os cultos intercalam-
se as oragdes. Os “testemunhos” dos ja convertidos ndo raras vezes foram
determinantes nas opgdes religiosas de outros detentos. E mais do que isso.
E interessante pensarmos o quanto estes “testemunhos” podem ser lidos
como momentos privilegiados de transmissdo dos saberes e de uma ética
religiosa. (Scheliga, 2020, p.78).

Uma interessante observacado trazida pela pesquisadora foi o fato de um
recluso ler trechos biblicos para outros, também reclusos, demonstrando o quao

interiorizados estavam pela palavra divina:

Os pastores e obreiros “de fora” sdo agentes que legitimam o que os detentos
convertidos realizam quotidianamente: de acordo com os pesquisados, quase
todos Iéem trechos da Biblia para outros detentos e ja os convidaram para
participar dos cultos de suas igrejas; todos também afirmaram conversar
sobre religido com outros detentos e seus companheiros de cela (vale
observar que todos dividiam cela com outros convertidos, ainda que estes
detentos n&o fossem, necessariamente, da mesma denominacao religiosa).
(Scheliga, 2020, p.78).

Ademais, apos todo esse processo de conversado e de formagao de um novo
pregador se transforma em um préprio objeto de comércio, a venda de uma “histéria
de salvagao”, a nogao de um “exemplo de beatificagcdo de um profanador” se torna um
perfeito artigo comercial a ser vendido pelos lideres religiosos para atrair novos
clientes para seu estoque de produtos.

A citar um testemunho que Cortés trouxe, em sua pesquisa, de um-presidiario
que se converteu, e que a narrativa de sua vida foi gravada em uma fita e difundida.
Conta a autora em sua obra sobre a trajetéria de Reinaldo dos Santos, um exemplo

de convertido presente em uma fita:

Em outro testemunho antigo, conta-se a histéria de Reinaldo dos Santos, ex-
bandido “Girimu”, nascido em 1940, no municipio de Mato Grande (CE). (...)
A fita também conta com recursos préprios do radio, Narrador que compassa
os momentos de suspense, estrategicamente dramatizados pela trilha
sonora. Conta também com as vozes de personagens que interpretam
figuras-chaves na histéria de vida: a mulher da vitima assassinada por
Reinaldo num assalto; o delegado representando a figura maxima de
autoridade; o policial que o prendeu; o companheiro de cela na Casa de
Detengdo de Sao Paulo; o advogado que tenta defendé-lo no dia do
julgamento em que foi condenado a 34 anos de reclusédo; o companheiro que
o convida para participar de um culto evangélico dentro da cadeia; e outros
personagens importantes. Reinaldo se converte durante um culto na cadeia,
apos ter sido curado da tuberculose que eu acometia de forma grave e dada
como definitiva, que o tornara desenganado pelos médicos e condenado a
morte. Provavelmente converte-se na década de 1960, mas ndo se pode
precisar ao certo, por que o dado nao é informado no testemunho.

(...)

As respostas dadas por Reinaldo a respeito do seu ingresso na vida de crimes
fazem referéncia a motivagbes e causas totalmente estranhas aos
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testemunhos recentes, empenhados em culpabilizagao e responsabilizar o
diabo e seu séquito pelos erros e crimes cometidos (Cortés, 2007, p.100)*.
A partir da analise desse exemplo lustrado por Cortés, cristalina é a conclusao
de que a situacéo fatica vivenciada pelo recluso e recém-convertido vestiu-se de um
testemunho espetacular sobre a conversao, recheado por taticas midiaticas de
atracao e de seducdo do publico-alvo quanto a realidade por ali permeada, sendo a
salvagao um produto final buscado.
Sendo assim, essa antitese consistente em “o punir’ e “o sancionar” da prisao

= ”

versus “o perdao” e “o resgate espiritual’ na religido recai diretamente na consciéncia
de si mesmo do individuo preso atras das grades, que € vitima da conversao
impositiva que vai muito além de uma simples catequizacido, tendo em vista os
interesses conexos. A baila desse contexto, acomete-se ao preso coisificado a
condicdo de um artigo religioso vendido em feirinhas e em comércios para
arrecadagao de fundos missionarios.

Com a realidade em testilha, remete-se a classificacdo ontologica de Karl
Léewenstein ao afirmar que constituicido nominal se mostra pelo descompasso entre
o conteudo preconizado pela Constituigcao e a realidade social (Martins, 2020). Nesse
aspecto, a CRFB/88 se mostra nominal quanto a esse exercicio religioso nos
presidios, uma vez que essa disposicao livre desse direito ndo €& devidamente
preconizada e respeitada.

Mesmo com a implementacao do Estado Laico no Brasil a partir da Constituigao
Republicana de 1891, fruto de todo o processo de separagao Igreja-Estado fortalecido
pelos reflexos do lluminismo na cultura brasileira, os encarcerados ainda encontram
obstaculos no que tange a esfera de suas crengas durante seu periodo de
cumprimento de pena. Embora a Republica Federativa do Brasil tenha como
fundamento o pluralismo politico, ou seja, a diversidade de ideias, concepgdes e
posicionamentos diversos, previsto na CRFB/88, art. 1°, V, nem sempre esses direitos
sdo defendidos e respeitados no ambiente prisional.

Ante todo o exposto, conclui-se que o Estado, no que cerne ao direito de
consciéncia e de crenca, diverge do seu dever em adotar uma postura de abstencao,
sendo-0 uma liberdade negativa, ndo cerceando a liberdade individual e fornecendo

meios para que outros entes ndo o fagam.

4Em que pese a citagdo longa, fez-se precisa para dar seguimento e trazer carater de realidade
durante a leitura do caso ilustrado.
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Em suma, trocar a arma no suporte pela Biblia debaixo do brago nem sempre
€ uma alternativa carregada de humanidade, haja vista que sdo postas em jogo a
liberdade de consciéncia e de crenga do individuo, que toma para si uma vida que, a
priori, ndo seria a buscada. Mesmo que se afaste da criminalidade, a consciéncia
individual é viciada na tentativa de desconstruir seu esteredtipo de criminoso e ser

reinserido no seio social.
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6 CONCLUSAO

Ante as consideracdes expandidas, vislumbra-se que a problematizacao desse
trabalho é, de fato, calcada na realidade dos carceres, vez que, na contraméo do que
prevé o ordenamento juridico quanto a questao, o tratamento da religiao nos presidios
nao vem conjugado com seu pleno exercicio da liberdade de consciéncia e de crenga
do preso e com a dignificagédo e a racionalizagdo desse processo, tendo em vista que
as religides cristas, em destaque a evangélica, aproveitam-se de sua vulnerabilidade
durante o cumprimento da pena privativa de liberdade, quando do processo de
reabilitacdo, para saciar os proprios anseios em converté-los a serem novos fiéis.

Nesse sentido, confirma-se a hipétese de que o histérico de aproveitamento da
vulnerabilidade de um grupo perante outro, mais suscetivel, faz-se presente no
ambiente penitenciario, sendo esse cenario uma retomada da imposicao religiosa que
contamina a histéria brasileira mesmo antes de ser, de fato, o Brasil, pois a
sobreposicao de crencas vem desde a catequizacdo dos nativos pelos europeus,
guando das missdes jesuiticas.

Para reforgar esses argumentos, o trabalho foi esculpido em quatro capitulos.
O primeiro capitulo esbogou uma linha histérica e juridica de formagdo do Estado
Laico no Brasil, desde o pretérito Estado Confessional a sua implementacao,
finalizando na disposicao do direito a liberdade de consciéncia e de crenca, em
destaque nos presidios, de modo a enfatizar que a imposigéo religiosa, mesmo que
vedada pela lei, é presente, ha tempos, na realidade brasileira.

Em seguida, o capitulo dois, ao discorrer sobre as leis que abarcam a
assisténcia religiosa garantida nos presidios brasileiros, no seu ambito positivo e
negativo, como uma ferramenta de auxilio no processo de reabilitagdo dos presos,
oferece suporte para tecer a critica de que essas normas, embora devidamente
positivadas, ndo sao suficientes para que o pleno exercicio desses direitos se dé na
pratica.

Com isso, o capitulo trés evidencia como ha o ferimento ao pleno tratamento
dado ao referido direito dos presos por parte dos lideres religiosos, principalmente
evangélicos, ao se inserirem no intimo do individuo para conseguirem seus anseios
de conversao, vindo a desrespeitar a consciéncia individual dos reclusos.

Por fim, o ultimo capitulo, para exemplificar e trazer suporte fatico aos

argumentos anteriormente levantados, traz e expde algumas estratégias utilizadas
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pelos lideres religiosos para atrair os reclusos a conversao, fundamentando o éxito
logrado por esses catequizadores por meio de casos concretos para ilustrarem esse
processo evangelizador.

Conclui-se, a partir de todo o trabalho exposto, que emerge cristalina a urgéncia
em haver uma mudanga da condugao dessa doutrinagdo nos presidios brasileiros.
Como constitucionalmente previsto, os presos devem gozar de seu pleno exercicio de
consciéncia e de crenga, podendo professarem suas ideias e frequentarem seus
cultos no ambiente prisional, como também de ndo aderirem a nenhum credo, mas
com a devida liberdade e autonomia critica, de modo a nao afetar sua consciéncia
individual.

Esse trabalho foi construido a partir da Iniciagao Cientifica da Graduagao em
Direito pela Universidade Federal de Ouro Preto, na area de Criminologia Critica, e
objetivou estabelecer uma critica a realidade desse publico vulneravel, que nao
apenas sofre com as condigdes desumanas dos carceres, mas também sao

coisificados e tratados como elementos por algumas igrejas catélicas e evangélicas.



48

REFERENCIAS

ALBERGARIA, Jason Albergaria. Direito penitenciario e direito do menor. Belo
Horizonte: Mandamentos, 1999. p. 162-164.

BIBLIA. Portugués. Biblia sagrada. Traduc&o de Padre Anténio Pereira de
Figueredo. Rio de Janeiro: Encyclopaedia Britannica, 1980. Edicdo Ecuménica.

BITTENCOURT, Cezar Roberto. Tratado de direito penal: parte geral. v. 1- 25 ed.-
Sao Paulo: Saraiva Educacao, 2019.

BRASIL. Constituicao da Republica dos Estados Unidos do Brasil, de 24 de
fevereiro de 1891. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaoc91.htm Acesso em: 08
ago. 2023.

BRASIL. Constituicao da Republica Federativa do Brasil, de 5 de outubro de
1988. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm Acesso em: 19 abr.
2021.

BRASIL. Constituicao Politica do Império do Brazil, de 25 de margo de 1824.
Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao24.htm
Acesso em: 08 ago. 2023.

BRASIL. Decreto n® 119-A, de 7 de janeiro de 1890. Prohibe a intervencédo da
autoridade federal e dos Estados federados em materia religiosa, consagra a
plena liberdade de cultos, extingue o padroado e estabelece outras
providencias. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-
1899/d119-a.htm Acesso em: 29 jun. 2023.

BRASIL. Lei n°. 7.210, de 11 de julho de 1984. Institui a Lei de Execugao Penal.
Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I7210.htm. Acesso em 18 jul.
2023

BRASIL. Lei 9.982, de 14 de julho de 2000. Dispoe sobre a prestagao de
assisténcia religiosa nas entidades hospitalares publicas e privadas, bem
como nos estabelecimentos prisionais civis e militares. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I9982.htm. Acesso em 18 jul. 2023.

BRITO, Alexis Couto D. Execugao penal. 8 ed. Sao Paulo: Saraiva, 2023.

CNBB. Oracao da Campanha da Fraternidade, 1997. Disponivel em:
https://campanhas.cnbb.org.br/campanha/fraternidade1997 Acesso em 17 maio.
2022.

CONSELHO NACIONAL DE JUSTICA. Regras de Mandela: regras minimas das
Nacdes Unidas para o tratamento de presos. Coordenacgao: Luis Geraldo Sant’Ana
Lanfredi - Brasilia: CNJ, 2016. Disponivel em: https://www.cnj.jus.br/wp-


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%20119-A-1890?OpenDocument
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/d119-a.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/d119-a.htm
https://campanhas.cnbb.org.br/campanha/fraternidade1997

49

content/uploads/2019/09/a9426e51735a4d0d8501f06a4ba8b4de.pdf acesso em: 08
ago. 2023.

CORTES, Mariana. O bandido que virou pregador: a conversio de criminosos
ao pentecostalismo e suas carreiras de pregadores. Sao Paulo: Editora Hucitec.
2007.

COUTO, Vinicius Assis. A oficina do diabo e a casa do senhor: os embates
identitarios dentro dos presidios. Dissertacdo apresentada ao Programa de P0s-
Graduacao da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal
de Minas Gerais como requisito parcial para obtencdo do titulo de Mestre em
Sociologia Area de concentracdo - Ciéncias Sociais Orientador - Prof. Dr. Renan
Springer de Freitas. Belo Horizonte. 2011. Disponivel em:
https://repositorio.ufmg.br/handle/1843/BUBD-BEKLE9 acesso em: 08 ago. 2023.

DOTTI, René Ariel. Reforma penal brasileira. Rio de Janeiro Forense, 1988, p. 329

FALANGE TV. Religidao nas prisoes: fé ou refugio, ep. 10. Youtube. 30 de
setembro de 2020. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=ziePXflfgbl&list=PL7UMABrIQk8owbq6JFzZPY 8k
Mgb00sSOw&index=11 Acesso em: 20 abr. 2021.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir. Petropolis: Vozes, 2014.

FREIRE, Phablo. Laicidade ficta, democracia urgente. Rio de Janeiro. Lumen
Juris, 2017.

LOBO, Edileuza Santana. Catélicos e evangélicos em prisdes do Rio de Janeiro.
Religides e prisées. Org. Ana Maria Quiroga; Christina Vital; Flavio Conrado;
Marilena Cunha. Comunicacdes do ISER n. 61. 2020. Disponivel em:
https://www.iser.org.br/wp-

content/uploads/2020/07/Comunicacoes ISER_n61.pdfP.13-21 acesso em: 08 ago.
2023.

LUTERO, Pe. Martinho. 95 Teses ou Disputagao do Doutor Martinho Lutero
sobre o Poder e Eficacia das Indulgéncias. Alemanha. 1517. Disponivel em:
https://www.luteranos.com.br/conteudo_organizacao/confessionalidade-luteranos-
em-contexto/95-teses-martim-lutero acesso em: 08 ago. 2023.

MAGGIORE, Direito Penale. Bogota: Temis, 1954, p. 783

MARTINS, Flavio. Curso de Direito Constitucional. 4. ed. S4o Paulo: Saraiva
Educacao, 2020.

MIOTTO, Armida Bergamini. Curso de direito penitenciario, Sdo Paulo: Saraiva,
1975. p. 471

MOTTA, Sylvio. Direito Constitucional: teoria, jurisprudéncia e questdes. 29. ed.
Rio de Janeiro: Forense, 2021.



50

NASCIMENTO, Maria das Gracas de Oliveira. Ciclo de debates sobre religides e
prisdes: viséo inter-religiosa. Religides e prisdes. Org. Ana Maria Quiroga; Christina
Vital; Flavio Conrado; Marilena Cunha. Comunicacdes do ISER n. 61. 2020.
Disponivel em: https://www.iser.org.br/wp-
content/uploads/2020/07/Comunicacoes_ISER_n61.pdfP.13-21 acesso em: 08 ago.
2023.

NOBREGA, Pe. Manuel. Dialogo sobre a Conversao do Gentio. Sao Paulo. Ed.
MetaLibri, 2006.

NOVAES, Regina Reyes. Apresentacio. Religioes e prisdes. Org. Ana Maria
Quiroga; Christina Vital; Flavio Conrado; Marilena Cunha. Comunicag¢des do ISER n.
61. 2020. Disponivel em: https://www.iser.org.br/wp-
content/uploads/2020/07/Comunicacoes_ISER_n61.pdfP.13-21 acesso em: 08 ago.
2023.

QUIROGA, Ana Maria. Religides e prisdes no Rio de Janeiro: presenca e
significados. Religides e prisdes. Org. Ana Maria Quiroga; Christina Vital; Flavio
Conrado; Marilena Cunha. Comunicagdes do ISER n. 61. 2020. Disponivel em:
https://www.iser.org.br/wp-

content/uploads/2020/07/Comunicacoes ISER_n61.pdfP.13-21 acesso em: 08 ago.
2023.

SARMENTO, Daniel. Direitos fundamentais e relagées privadas. 2 ed. Rio de
Janeiro: Lumen Juris, 2008.

SENRA, FLAVIO. Religare - Conhecimento e Religido sobre Religido e
Conversao nos Presidios. Youtube, 15 de julho de 2015. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Rs6Jdybu_YQ, acesso em: 19 abr. 2021.

SCHELIGA, Eva Lenita. Trajetorias religiosas e experiéncias prisionais: a conversao
em uma instituicao penal. Religioes e prisées. Org. Ana Maria Quiroga; Christina
Vital; Flavio Conrado; Marilena Cunha. Comunicac¢des do ISER n. 61. 2020.
Disponivel em: https://www.iser.org.br/wp-
content/uploads/2020/07/Comunicacoes_ISER_n61.pdfP.13-21 acesso em: 08 ago.
2023.

SILVA, José Afonso da. Comentario contextual a Constitui¢ao. 5. ed. Sao Paulo:
Malheiros, 2008.

SUPREMO TRIBUNAL FEDERAL. ADPF 347 MC, Relator(a): MARCO AURELIO,
Tribunal Pleno, julgado em 09/09/2015, PROCESSO ELETRONICO DJe-031
DIVULG 18-02-2016 PUBLIC 19-02-2016. Disponivel em:
https://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asp?incidente=4783560 acesso em: 08
ago. 2023





