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RESUMO

A Umbanda é uma religido afro-brasileira que canaliza tradicGes religiosas de origem africana
com o catolicismo e o espiritismo, formada no inicio do século XX na cidade de Niteroi, Rio
de Janeiro. Confundida muitas vezes com o Candomblé e a Quimbanda, ela possui principios,
ensinamento e rituais que a diferencia das demais. Haja vista a necessidade de preservacdo dos
seus rituais e locais sagrados, inseridos no meio urbano, esse trabalho tem por finalidade
registrar tais rituais e praticas apresentando sua relevancia como patrimoénio cultural imaterial
da humanidade, com foco na cidade de Ouro Preto/MG. Sabendo que o registro € um importante
instrumento técnico para reconhecimento e preservacao, além da possibilidade de diversas
aplicacdes, nesse trabalho propde-se o registro das préaticas do Centro Espirita Trés Poderes,
localizado em Ouro Preto, MG. Para isso foram levantadas informacgdes histdricas para
compreender as praticas em relacdo a cidade e a comunidade, e estudado o conceito de
patrimonio cultural para abranger as atuais apropriacdes e significacbes da Umbanda. Também
foi realizado um levantamento/estudo de caso do objeto em questdo. O resultado consiste na
reunido e sistematizacdo de informagdes, de modo a divulgar a importancia do local e suas

préticas como detentor de significados ao longo do tempo.

Palavras-Chaves: Umbanda; Patriménio Cultural; Registro; Ouro Preto.



ABSTRACT

Umbanda is an afro-brazilian religion that channels religious traditions of African origin with
Catholicism and Spiritism, founded in the beginning of the 20th century in the city of Niterdi,
Rio de Janeiro. Often mistaken with Candomblé and Quimbanda, it has principles, teachings
and rituals that differentiate it from them others. Due to the necessity of preserving its rituals
and sacred places, within the urban environment, the present paper aims to register those rituals
and practices showing its relevance as Intangible Cultural Heritage, focused in the city of Ouro
Preto, MG. Knowing that the register is an important technical instrument to recognize and
preserve, besides having several applications, the purpose of the present work is registering the
routine from Centro Espirita Trés Poderes, located in Ouro Preto, MG. To achieve this historical
informations have been gathered to comprehend the practices concerning the city and the
community, and cultural heritage definition was investigated to cover the current context of
Umbanda and its appropriations. Moreover a case study has been held on the object concerned.
The outcome is the gathering and systematization of informations, to disseminate the

importance of the place and its customs as a meaning holder along time.

Palavras-Chaves: Umbanda; Cultural Heritage; Register; Ouro Preto.
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1. INTRODUCAO

Constituida de diferentes simbolos derivados da cultural africana, europeia e indigena,
a Umbanda é uma religido brasileira com um rico patrimoénio cultural, repleto de signos,
tradicdes, cantos, festas, praticas, conhecimentos, entre outros elementos que a fundamenta e

legitima.

A Umbanda e as demais manifestacdes afro-brasileiras sdo expressdes de resisténcia,
uma vez que, utilizando-se do sincretismo religioso, encontraram uma forma de preservar sua

cultura e crengas, mantendo-as vivas apesar da oposicdo (FERRET]I, 2006; PRANDI, 2003).

Destacando a importancia da cultura tradicional e popular como forma de expresséao de
determinados grupos e sua relevancia como patrimonio comum da humanidade, “a cultura ¢ um
didlogo, intercambio de ideias e experiéncias, apreciacdo de outros valores e tradi¢Ges; no
isolamento, esgota-se e morre” (ICOMOS, 1985). As culturas tradicionais, que se manifestam
principalmente pela tradicdo oral, correm risco de apagamento, caso ndo haja conscientizacdo

de sua importancia e da necessidade de sua preservacao (Recomendacao de Paris, 1989).

Assim, é importante entender os significados das manifestacGes africanas na cidade de
Ouro Preto, em especial as de caréater religioso como a Umbanda, e sua relevancia para a cidade
e os cidaddos, uma vez que se encontram inseridas no contexto de uma cidade Patrimonio da

Humanidade.

O presente trabalho é, sobretudo, um registro de patrimdnio imaterial e se divide em
quatro capitulos. O primeiro, “A evolu¢do do conceito de Patrimonio Imaterial”, mostra o
caminho do Patriménio, do material ao imaterial, desde as discussfes iniciais até 0 momento
atual. Mostra também a criacdo e implementacdo de ferramentas de preservagdo. O segundo,
“O cenario religioso no Patriménio Imaterial”, fala sobre a influéncia do catolicismo nas
manifestagdes de matriz africana e o sincretismo ocorrido no Brasil. O terceiro, “A produgao
da memoria e da cultura pela Umbanda”, trata da importancia do registro para a preservacao
das praticas culturais e religiosas, discorrendo sobre o processo histérico pés-abolicdo e o
surgimento da Umbanda como express&o e resisténcia cultural e religiosa. Trazendo, por fim,
no quinto capitulo, um registro de praticas do Centro Espirita Trés Poderes, localizado em Ouro
Preto, MG.
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Assim, o0 objetivo desse estudo € produzir esse registro de praticas do Centro Espirita
Trés Poderes, como estudo de caso dos significados de suas préaticas atribuidos ao longo de sua
historia, desde o inicio de sua conformacdo até os dias atuais, com sua visibilidade como terreiro
de Umbanda.

Para desenvolvimento deste trabalho partiu-se de uma pesquisa bibliogréfica, seguida
de uma pesquisa de campo de carater explanatério-descritivo, da construcao do conceito cultura
e de patriménio cultural e imaterial. Para isso, utilizou-se como referencial as cartas
patrimoniais, as revistas publicadas pelo IPHAN, além de importantes autores no campo do

patrimonio como Choay (2001), Castriota (2003;2009), Sant’ Anna (2009), entre outros.

A pesquisa bibliografica buscou abranger os mais diversos estudos e documentos
relevantes a area pesquisada, ou seja, foi realizada utilizando-se dos principais autores, tanto
nos livros quanto em teses e monografias, periodicos e revistas, instrumentos legais, entre outras
publicacdes relativas ao Patriménio, a cultura e as manifestacdes africanas e afro-brasileiras,
em especial a Umbanda. “Sua finalidade ¢ colocar o pesquisador com contato direto com tudo
que foi escrito, dito ou filmado sobre determinado assunto” (LAKATOS; MARCONI, 2003,
p.183).

A pesquisa de campo “consiste na observacao de fatos e fenomenos tal como ocorrem
espontaneamente, na coleta de dados a eles referentes e no registro de varidveis que se presume
relevantes, para analisa-los” (LAKATOS; MARCONI, 2003, p. 186). A pesquisa tem carater
explanatdrio-descritivo, uma vez que “tem por objetivo descrever completamente determinado
fendmeno, como, por exemplo, 0 estudo de caso para o qual sdo realizadas analises empiricas
e tedricas” (LAKATOS; MARCONI, 2003, p.188).

Em seguida fez-se uma anélise da formacdo da Umbanda no Brasil, ressaltando a
questdo do sincretismo religioso inerente a mesma, além de identificar praticas afro-brasileiras
inseridas no campo do patriménio. Apds a realizacdo da pesquisa bibliogréafica, foi realizada
uma analise documental a fim de conhecer a trajetéria historia do Centro Espirita Trés Poderes,
com uma investigacdo de sua formacéo e das transformacdes ocorridas ao longo do tempo e,

finalmente, elaborado o registro referente as praticas do mesmo.

Como estudo de caso para este Trabalho Final de Graduagéo, optou-se por analisar o
espaco de culto afro-brasileiro, conhecido popularmente como Terreiro, na cidade de Ouro
Preto, MG. Para tal, foi selecionado o Centro Espirita Trés Poderes, localizado na Praga Cesario
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Alvim, Barra, Ouro Preto. E importante frisar que a escolha do local foi fundamental para a
pesquisa, uma vez que a elaboracdo da mesma foi feita in loco, no momento em que as
manifestacdes aconteceram. Portanto foi essencial que o local escolhido para a anélise fosse de

facil acesso.

Além disso, o fato da pesquisadora ter um conhecimento prévio do local e ter tido um
contato inicial com os dirigentes do Terreiro, também foram fatores que influenciaram a escolha

do mesmo.

Para fazer esse estudo tornou-se necessaria a revisao de literatura. Primeiramente uma
revisdo tedrica da construcdo do conceito de cultura e de patriménio cultural, em especial do
conceito de patriménio intangivel. Em um segundo momento, foi relevante uma pesquisa

historica sobre a Umbanda, com uma andlise de como se deu sua formacéo no Brasil.

Assim, foram constituidos registros fotograficos de algumas das celebracdes
promovidas pelo terreiro estudado. Tais registros fotograficos, entre outros assuntos, focalizam
prioritariamente os espacos sagrados e profanos do terreiro e as performances ritualisticas ou
mesmo cotidianas em que figuram liderancas religiosas, oficiantes especializados e demais
adeptos. Dois registros fotograficos sdo apresentados neste trabalho: 1) Festas dos Erés; 2) Festa
de Obaluaé.
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2. AEVOLUCAO DO CONCEITO DE PATRIMONIO CULTURAL
2.1. DO MATERIAL AO IMATERIAL

Etimologicamente a palavra “patrimonio” se refere a heranca paterna, aos bens
familiares e a quaisquer bens, materiais ou morais. Sua origem, como cita Choay (2001, p. 11),
esta ligada ““as estruturas familiares, economicas e juridicas de uma sociedade estavel, enraizada

no espago € no tempo”.

Ja paraa UNESCO (1972) a nocéo de patrimonio que se vem conformando desde 1948
e sua definicdo € ampla: inclui monumentos historicos, conjuntos urbanos, locais sagrados,
obras de arte, parques naturais, paisagens modificadas pelo homem, ecossistemas e diversidade
bioldgica, tesouros subaquaticos, objetos pré-historicos, pecas arquiteténicas e tradi¢des orais
e imateriais da cultura popular.

Com a abrangéncia do termo patriménio nos dias atuais, ele se adapta as varias
categorias, tais como bens histdricos, culturais, arquitetdnicos, etnogréaficos, artisticos,
linguisticos, ecoldgicos e/ou genéticos. Os patrimdnios materiais, imateriais e intangiveis sdo
sempre, segundo estudos de Gongalves (2009), aqueles “envolvendo elementos de ordem

simbolica”.

Segundo Abreu (2008, p. 48), “de acordo com a tradi¢do da Escola Sociologica
Francesa, pode-se dizer que a categoria patrimonio esta inserida no contexto das grandes

categorias do espirito humano e serve para distinguir e demarcar valores sociais”

O reconhecimento inicial do patrimdnio se deu com 0s monumentos, significativos por
seus valores historicos e estéticos. Com a Revolugdo Francesa, 0 medo da perda, da destruicédo
dos monumentos e de vestigios da historia, fez com que surgisse a no¢do de patriménio nacional
para a salvaguarda de bens “antes pertencentes ao clero ¢ a nobreza, que foram transformados
em propriedades do Estado” (SANT’ANNA, 2009, p. 50). Conforme aponta Choay (2001, p.
177), « a nogdo de patrimonio urbano historico, acompanhada de um projeto de conservacao,

nasceu na propria época de Haussmann, mas na Gra-Betanha, sob a pena de Ruskin.

A expressao patrimonio histdrico, de acordo com Choay (2011):

[...] designa um bem destinado ao usufruto de uma comunidade que se ampliou a
dimensdes planetarias, constituido pela acumulacéo continua de uma diversidade de
objetos que se congregam por seu passado comum: obras e obras-primas das belas
artes aplicadas, trabalhos e produtos de todos os saberes e savoir-faire dos seres
humanos. (CHOAY, 2001, p.11)
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Mais tarde, com a Carta de Veneza (1964), o conceito de patrimonio se ampliou:

Artigo 1° — A nocdo de monumento histérico compreende a criacdo arquiteténica

isolada, bem como o sitio urbano ou rural que da testemunho de uma civilizacdo

particular, de uma evolucéo significativa ou de um acontecimento histérico. Estende

-se ndo so as grandes criacfes, mas também as obras modestas, que tenham adquirido,

com o0 tempo, uma significacdo cultural. (Carta de Veneza, 1964)

No Brasil, as politicas preservacionistas ttm como marco principal a Semana de Arte
Moderna de 1922. “A Semana traz a cena cultural novos valores estéticos identificados com as
vanguardas europeias, mais simultaneamente voltadas para a valorizacdo de um passado até
entdo desprezado e a ruptura com o academicismo entdo vigente” (IPHAN, 2015). Contudo o
movimento modernista ndo foi 0 movimento pioneiro a se preocupar com as questdes de

preservacao do patriménio edificado no pais, estas ja eram consideradas anteriormente.

Em 1930, foi criado o Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN),
na época denominado Servico Nacional do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
(SPHAN), com o objetivo de preservar a cultura brasileira e fortalecer a identidade nacional.
Durante muito tempo o IPHAN trabalhou para a preservacdo de bens materiais, moveis e
imdveis, onde o conceito da politica de patriménio do pais limitou-se a “monumentos
arquitetonicos e obras de arte erudita associados ao passado arquitetdnico elitista” (SANTOS,

VALE, 2000).

Em 1936, foi elaborado por Mario de Andrade um anteprojeto para um servico federal
de protecdo ao patriménio que incluia outras formas de expressfes culturais com um conceito
mais amplo do que a dimensao material, tais como: falares, cantos, lendas, medicina e culinaria
indigena. Contudo, apds revisdo do anteprojeto, o conceito de patriménio foi limitado a bens
maoveis e imdveis através do decreto-lei 25, de 30 de novembro de 1937, que foi a primeira
legislagdo patrimonial do pais que normatizou o tombamento aplicavel somente no “plano

material” e ¢ um dos instrumentos legais do IPHAN.
Art. 1° Constitui o patrimdnio historico e artistico nacional o conjunto dos bens
mdveis e imoveis existentes no pais e cuja conservagdo seja de interesse publico, quer
por sua vinculacdo a fatos memoraveis da histdria do Brasil, quer por seu excepcional

valor arqueoldgico ou etnografico, bibliogréafico ou artistico. (BRASIL, Decreto-lei
25/1937)

O artigo 4° do decreto-lei 25/1937 determina a criagcdo de 04 livros tombos, nos quais
estéo inscritos todos os bens culturais sob a protegédo da lei, sendo eles: 1) Livro do Tombo

Histdrico; 2) Livro do Tombo das Belas Artes; 3) Livro do Tombo Argueolégico, Etnoldgico e
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Paisagistico e 4) Livro do Tombo das Artes Aplicadas. Ademais, com a legislacdo criada por

este decreto ndo poderia ser aplicada aos saberes e aos fazeres culturais.

Apenas apos a Segunda Guerra, com a criacdo da UNESCO em 1940, € que as préaticas
culturais comecaram a ser vistas e somente em 1972, com a Convencéo do Patriménio Mundial,
Cultural e Natural foi que a preservacdo dos valores imateriais se expandiu para 0s paises
ocidentais, onde “estes reconheceram sua validade a partir da criagdo de um conjunto de normas
relacionadas a identificacdo, protecdo, conservacao, valorizacdo e transmissao do patrimonio

cultural as futuras geracdes que deveriam ser seguidas” (VALADAO, 2012, p. 52).

A Constituicdo Federal de 1988, com os artigos 215 e 216, foi um marco na ampliagdo
do conceito de patrimonio, nela nota-se o cuidado com o patrimonio imaterial e origina-se a
denominagdo “Patrimoénio Cultural Brasileiro”, defini¢do ampliada no artigo 216, em que foram

incorporados 0s bens materiais e 0s imateriais.

Art. 215. O estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizagdo e difusdo das
manifestacBes culturais.

1° O estado protegera as manifestacdes das cultuas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatdrio nacional.

2° A lei dispora sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta significacdo para os
diferentes segmentos étnicos nacionais.

Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a agdo, & memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

I11 - as criagBes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espacos destinados as
manifestacBes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histdrico, paisagistico, artistico,
arqueolégico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico.

1° O Poder Publico, com a colaboragdo da comunidade, promovera e protegera o
patriménio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros, vigilancia,
tombamento e desapropriacdo, e de outras formas de acautelamento e preservacao.
2° Cabem a administracdo publica, na forma de lei, a gestdo da documentacédo
governamental e as previdéncias para franquear sua consulta a quantos dela
necessitem.

3° A lei estabelecerd incentivos para a producgdo e o conhecimento de bens e valores
culturais.

4° Os danos e ameacas ao patriménio cultural serdo punidos, na forma da lei.

5° Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias
histdricas dos antigos quilombos. (BRASIL, 1988)
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Conforme diz VValad&o (2012), “as categorias de patrimdnio se expandiram do material
ao intangivel, embasando em certos momentos as lutas simbdlicas identitarias, através de
movimentos em que buscavam demarcar seus espacos e preservar sua cultura, suas memorias”™.

Outro avanco nas politicas culturais brasileiras foi a criacdo do decreto 3.551 de 04 de

agosto de 2000, que cria o Programa Nacional de Patrimonio Imaterial (PNPI) e estabelece o
Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constitui o patriménio cultural brasileiro
(BRASIL, 2000).

Os bens que integram os patriménios contemplados pelo Programa Nacional de

Patrimoénio Imaterial (PNPI) sdo compreendidos como:

“as criagOes culturais de carater dindmico e processual, fundadas na tradicdo e
manifestadas por individuos ou grupos de individuos como expressdo de sua
identidade cultural e social”; e ainda “toma-se tradicdo no seu sentido etimolégico de
‘dizer através do tempo’, significando praticas produtivas, rituais e simbdlicas, que
sdo constantemente reiteradas, transformadas e atualizadas, mantendo, para o grupo,
um vinculo do presente com o seu passado”. (IPHAN, 2006)

O PNPI propde acbes para a realizacdo de inventario, registro e salvaguarda dos bens
culturais — instrumentos de preservacdo que serdo abordados mais adiante - é executado em
ambito nacional pelo Departamento de Patrimonio Imaterial (DPI) do Iphan; e, no &mbito local,
pelas superintendéncias estaduais, além do suporte dado pelo Centro Nacional de Folclore e
Cultura Popular (CNFCP) (IPHAN, 2006).

2.2. LEIS E INTRUMENTOS DE PRESERVACAO RELACIONADOS AO PATRIMONIO
CULTURAL

“Nunca se falou tanto sobre a preservagdo do patrimonio e da memoria, nunca tantos
estiveram envolvidos em atividades ligadas a ele, nunca se forjaram tantos instrumentos para
se lidar com as preexisténcias culturais” (CASTRIOTA, 2009). A Carta de Burra (originalmente
adotada em 1979 e revista quatro vezes até 2013) estabelece que o objetivo da conservacdo é
preservar a significacdo cultural de um lugar ou bem. Para tanto, 0s processos de conservacao
de um bem devem envolver a participacdo dos grupos e comunidades que atribuem importancia

e significado a esse bem. Assim, a Carta de Burra estabelece que:

ARTICLE 2. CONSERVATION AND MANAGEMENT - 2.1 Places of cultural
significance should be conserved. 2.2 The aim of conservation is to retain the cultural
significance of a place. 2.3 Conservation is an integral part of good management of
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places of cultural significance. 2.4 Places of cultural significance should be
safeguarded and not put at risk or left in a vulnerable state.*

ARTICLE 12 — PARTICIPATION - Conservation, interpretation and management
of a place should provide for the participation of people for whom the place has
significant associations and meanings, or who have social, spiritual or other cultural
responsibilities for the place. ICOMOS AUSTRALIA, 2013)?

O tombamento é o instrumento de preservacdo do patriménio cultural mais antigo. Foi
instituido em 1937, por meio do Decreto-Lei n.25, e permaneceu muito tempo como o unico
instrumento da politica de preservacdo; por isso, ainda costuma ser entendido como seu
sindnimo. Ja se utilizou o tombamento para proteger 1.219 bens culturais de natureza material
(IPHAN, 2012). O objetivo de um tombamento é preservar bens de valor histérico, cultural,
arquitetbnico, ambiental e também de valor afetivo para apopulacdo, impedindo a
destruicdo ou descaracterizacdo dos bens. José Cretella Janior coloca que “se tombar ¢
inscrever, registrar, inventariar, cadastrar, tombamento é a operacdo material da inscricdo do
bem, mdvel ou imdvel, no livro publico respectivo. Tombamento é também o ato administrativo
que concretiza a determinacdo do poder publico no livro do tombo” (CRETELLA, 1992 apud
SILVA, 2012).

Em 1997, durante um Seminario Internacional de Patriménio Imaterial promovido pelo
IPHAN em Fortaleza, foram discutidas estratégias e formas de protecédo ao patriménio imaterial
que resultaram na proposta a criagdo de um instrumento legal sobre a salvaguarda. Esse
seminario resultou na Carta de Fortaleza que recomendava a criagdo de um instrumento de
preservacdo dos bens de natureza imaterial, sendo o registro apontado como principal meio. O
Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial € o instrumento que realiza a preservacao do
patrimonio cultural, ele foi instituido como “reconhecimento e valorizagdo do patrimonio
imaterial” (SANT’ANNA, 2000). De acordo com o Decreto-Lei 3551/2000, o registro se

efetiva por meio da inscricdo do bem em um ou mais de um dos seguintes livros:

8§ 1° Esse registro se fara em um dos seguintes livros:

1 Artigo 2° - CONSERVACAO E MANUTENCAO — Os lugares de significado cultural devem ser
conservados; O proposito da conservacdo é permitir ao lugar manter o seu significado cultural; A conservacéo é
parte integral dos processos de boa gestdo dos lugares de significado cultural; Os lugares de significado cultural
devem ser salvaguardados e ndo devem ser colocados em risco ou deixados em uma condigdo vulneravel.
(Traducéo nossa).

2 Artigo 12 — PARTICIPACAO — A conservagdo, a interpretacio e a gestdo de um sitio ou lugar devem
propiciar a participacdo das pessoas para as quais o lugar tenha associagdes ou significados relevantes ou daqueles
que sao social, espiritual ou culturalmente responsaveis pelo lugar (Tradugdo nossa).
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I - Livro de Registro dos Saberes, onde serdo inscritos conhecimentos e modos de
fazer enraizados no cotidiano das comunidades;

Il - Livro de Registro das Celebracdes, onde serdo inscritos rituais e festas que marcam
a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de outras
praticas da vida social;

I11 - Livro de Registro das Formas de Expressdo, onde serdo inscritas manifestacGes
literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas;

IV - Livro de Registro dos Lugares, onde serdo inscritos mercados, feiras, santuarios,
pracas e demais espacos onde se concentram e reproduzem praticas culturais

coletivas” (BRASIL, 2000).
De acordo com o artigo 6°, inciso Il, do Decreto 3551/2000, cabe ao Ministério da Cultura, por
meio do IPHAN, assegurar ao bem registrado sua ampla divulgacdo e promocdo. A
Coordenacdo-Geral de Salvaguarda (CGSG) do Departamento de Patriménio Imaterial € a

unidade responsavel pelo estabelecimento das diretrizes para a execu¢do desta atribuicéo.

A inscricdo de bens nos Livros de Registro do Iphan contribui ndo s6 para o
reconhecimento e a valorizacdo do papel de uma determinada manifestacdo cultural na
formacdo da cultura brasileira, como também para incentivar o envolvimento da sociedade na
tarefa de preservar esses bens e para criar possibilidades de auxilio na sua salvaguarda por parte
de instituicbes publicas e privadas, em nivel federal, estadual e municipal, de organismos

internacionais e, sobretudo, de cada cidadao.

Outro instrumento de preservacdo € o Inventario Nacional de Referéncias Culturais
(INRC), um instrumento de conhecimento de bens culturais de qualquer natureza complementar
ao registro. Quando se fala em inventariar os bens culturais de um lugar ou de um grupo social
fala-se em identificar bens culturais que remetem as referéncias culturais desse lugar ou grupo.
Sendo assim, o INRC é um instrumento para conhecer e documentar bens culturais, como

também para conhecer o valor atribuido pelos grupos sociais a esses bens.

O inventario é um instrumento técnico de preservacao que busca identificar as diversas
manifestacdes culturais e bens de interesse de preservacdo, “sua metodologia tem a liberdade
de ir do geral ao particular, do material ao imaterial, da tradicdo a reinvencéo, pois ndo se prende
a nenhum paradigma imobilizador ou museificante” (CASTRIOTA, 2009). Seu principal
objetivo é compor um banco de dados que possibilite a valorizacgdo e salvaguarda, planejamento
e pesquisa, conhecimento de potencialidades e educacdo patrimonial.

Os Planos de Salvaguarda sdo outros importantes instrumentos que “vdo atuar na

melhoria das condic¢des sociais e materiais de transmissdo e reproducdo, que possibilitam a
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existéncia do bem cultural de forma a apoiar sua continuidade de forma sustentavel”
(CASTRIOTA, 2009).

Em 2010, um novo instrumento passou a ser utilizado para o reconhecimento e a
valorizacgéo das linguas portadoras de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes
grupos formadores da sociedade brasileira: o Inventario Nacional da Diversidade Linguistica —
INDL (Decreto n° 7.387, de 09 de dezembro de 2010). (IPHAN, 2012).

O registro, de ordem legal e o inventario, de ordem técnica, sdo 0s principais
instrumentos relacionados ao Patriménio Imaterial.

A questdo do patriménio imaterial nas politicas de patrimdnio cultural é algo recente.
“A categoria ‘patrimonio’, tal como ¢é usada na atualidade, nem sempre conheceu fronteiras tao
bem delimitadas” (GONCALVES, 2009, p.27). E de acordo com Fonseca “a imaterialidade ¢é
relativa e, nesse sentido, talvez a expressdo ‘patrimonio intangivel’ seja mais apropriada, pois
remete ao transitério, fugaz que ndo se materializa em produtos duraveis” (FONSECA, 2009,
p. 68).

Algumas das politicas patrimoniais culturais citadas vém aos poucos contribuindo para
que a cultura africana e afro-brasileira, que lutam pela preservacdo de suas tradicbes e
identidade, sejam reconhecidas. De acordo com o IPHAN, o resultado de pesquisas histéricas
e antropoldgicas realizadas entre os anos de 2006 e 2007 levaram a identificacdo dos aspectos
que constituem a capoeira como prética cultural, tendo esta ansiado em 2008 dois Registros
como “Patriménio Cultural do Brasil”: O Oficio dos Mestres de Capoeira, inscrito no Livro de
Registro dos Saberes e a Roda de Capoeira, inscrita no Livro de Registro das Formas de
Expressdo. Bens reconhecidos como patrimonio imaterial de acordo com o Decreto n°
3.551/2000.

Apesar da importante participacdo que as manifestacGes de origem africana, religiosas
e/ou culturais, tiveram na formacao da identidade nacional, elas foram excluidas, muitas vezes
marginalizadas, e mantidas no esquecimento para privilegiar a memoria da classe dominante,

que tinha como intencdo a sociedade aos padrdes da cultura europeia.
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3. O CENARIO RELIGIOSO NO PATRIMONIO IMATERIAL

Este capitulo visa tratar acerca das maneiras em que as préaticas culturais de vinculo dos
elementos do catolicismo e das manifestacdes de matrizes africanas vém sendo compreendidas
por alguns estudiosos de religides de matrizes africanas no Brasil. Para isso, sera ressaltado o
emprego atual do elemento sincretismo e seus diferentes significados tomados em diferentes
situagdes, e também algumas contribuicbes recentes que irdo aprofundar no universo simbolico-

religioso da Umbanda no Brasil, com foco em Minas Gerais.

3.1. SINCRETISMO RELIGIOSO

O termo ‘sincretismo’ tem sua origem em Plutarco e caracterizava uma unido das
cidades cretenses, normalmente inimigas, diante de ameacas externas. Desde 0
Renascimento a palavra serve para designar, positiva e negativamente, compilagdes
sintéticas de cunho cultural. Na época do confessionalismo se tornou um conceito
antiecuménico, até emergir no século XIX como um instrumento utilizado nas
ciéncias da religido. Ai entdo foi empregado com a finalidade descritiva ou polémica,
no estudo histérico do cristianismo, ja que este, em seu desenvolvimento, absorveu
elementos culturais e religiosos de seu contexto. Neste sentido, muitos consideram o
catolicismo um dos maiores exemplos de religido sincrética. Para as ciéncias da
religido o sincretismo € um fendmeno que acontece, sem conotagdo positiva ou
negativa. Ao analisa-lo, contudo, os estudiosos discordam claramente, devido ao
diverso instrumental teérico usado para interpreta-lo e aos pressupostos subjetivos,
conscientes ou ndo por parte dos cientistas (MIRANDA, 2001, p. 109).

Com referéncia ao sincretismo religioso, José Bittencourt Filho (2003) o define o

sincretismo como

a mescla, a fusdo e a simbiose de elementos culturais. Tal simbiose acontece como
resultado de uma nova fisionomia cultural, na qual se combinam e se somar, em maior
ou menor intensidade, as marcas de culturas originarias. Por intermédio de fusdes e
interpretacdes, os individuos e 0s grupos assimilam atitudes, sentimentos e tradi¢cdes
de outros individuos e de outros grupos e, de alguma maneira, partilhando suas
respectivas experiéncias e historias, terminam como que incorporados numa mesma
vivéncia cultural (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 63).

No que diz respeito ao sincretismo religioso afro-brasileiro, Sérgio Ferreti (2006)
salienta que o andamento foi uma “estratégia de sobrevivéncia e adapta¢do” dos africanos na
escravidao. De acordo com o autor “trata-se de uma estratégia de transculturacdo que reflete a
sabedoria que os fundadores também trouxeram da Africa e eles e seus descendentes ampliaram
no Brasil” (FERRETI, 2006, p. 127).

Quando os africanos foram trazidos para o Brasil, eles trouxeram consigo suas crencas

e tradicOes, vindo assim seus Deuses, seus Orixas
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Os Navios negreiros transportaram através do Atlantico, durante mais de trezentos e
cinquenta anos, ndo apenas o contingente de cativos destinados aos trabalhos de
mineracgdo, dos canaviais, das planta¢des de fumo localizadas no Novo Mundo, como
também sua personalidade, a sua maneira de se comportar e suas crengas. (VERGER.
1987. p. 23)

A imposicdo da doutrina catélica como verdade absoluta perdurou até o seculo XIX,
quando o catolicismo deixou de ser a religido oficial. Até entdo, os negros, apesar de frequentar
os ritos catolicos e se comportarem como tal mesmo apo6s o acontecimento do século XIX,

recriaram as suas religides, as religides africanas de Orixas, vuduns e inquices (PRANDI, 2003,
p.1).

O sincretismo religioso foi um instrumento encontrado para contornar a imposi¢éo do
culto catdlico aos negros. Prandi (2001) aponta que foi através do sincretismo que resistiram e
conseguiram manter sua identidade cultural, com ele o culto aos Orixas pdde ser feito a um
santo catdlico, uma vez que alguns destes santos tornaram-se representacGes de deuses
africanos que, segundo a cultura loruba, possuiam arquétipos humanos e eram simbolos das

forcas da natureza.

Vendo seus escravos dancarem de acordo com seus habitos e cantarem nas suas
préprias linguas, julgavam ndo haver ali sendo divertimentos de negros nostalgicos.
Na realidade, ndo desconfiavam gue o que eles cantavam, no decorrer de tais reunides,
eram preces e louvagdes a seus Orixas, a seus vodum, a seus inkisso. Quando
precisavam justificar o sentido de seus cantos, 0s escravos declaravam que louvavam
nas suas linguas, 0s santos do paraiso. Na verdade, o que eles pediam era a ajuda e
protecdo aos seus préprios deuses. (PRANDI, 2001, p. 25)

Desta maneira, os Terreiros de Umbanda e Candomblé sdo espacos de manifestacdes
culturais afro-brasileiras e sdo tidos, muitas vezes, com preconceito pela populacdo. Para a
compreensdo desses espacos é preciso entender sua historia, seus simbolos e sobretudo sua
cultura, que segundo Dantas (1988) “nao ¢ simplesmente uma bagagem que a sociedade carrega
consigo e conserva como um todo, ndo € algo acabado, mas algo que se recorta de diferentes
modos para afirmar identidades e garantir interesses, sendo constantemente reinventado e
investido de novos significados” (DANTAS, 1988, p.148).

Bastide (1973) verificou a existéncia de varios tipos de sincretismos na Umbanda, ele
coloca que “em todo caso, aqui o sincretismo ndo ¢ nem correspondéncia, nem acumulacéo,
mas solidariedade étnica. N&o € mais classificacdo primitiva, nem aumento do poder mégico,

mas sim aglutinacao de palavras e de realidade sociais de cultura em contato. ”
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Alguns estudiosos das ciéncias religiosas colocam que o catolicismo ndo foi imposto
aos africanos, que ocorreu uma troca cultural e religiosa, fazendo com que o sincretismo
também ocorresse na Igreja Catolica e, assim, com que o0s elementos religiosos africanos se

inserissem no catolicismo, como aponta Gabarra (2009),

de uma cultura crioula na Africa que n4o seja o resultado de um processo no qual apenas
a cultura portuguesa penetre a cultura africana, mas o inverso também ocorra, e a cultura
africana tenha influenciado também o catolicismo, tal como foi configurado na Africa.
(GABARRA, 2009)

Deste modo, com as trocas entre africanos ¢ europeus, ocorreu uma “catolizacdo da
religiosidade banto e africanizacao do catolicismo” (VAIFAS; MELLO E SOUZA, 1998, p.
17).

E possivel observar elementos do catolicismo associados as manifestagdes de matrizes
africana atraves tanto dos povos de terreiro quanto dos Congados. A compreensdo das
manifestacdes religiosas estabelecidas no Brasil Colonial se da atraves de seus ritos que
difundiram partes dessa religiosidade na cultura brasileira. Assim sendo, através do Congado
“as coroagdes dos reis negros e a realizagdo do Congado, que se propagaram no interior das
irmandades negras coloniais e, persistindo ao longo das geracGes, deram continuidade aos

aspectos do catolicismo africano ainda nos dias de hoje” (RABELLO. 2018).

3.2. AS MANIFESTACOES DE MATRIZ AFRICANA INSERIDAS NO CATOLICISMO

Em 1890, por meio do Decreto 119-A, o Brasil se tornou um Estado Laico por meio da
separacdo entre Igreja e Estado. A partir desse decreto, instituiu-se a liberdade de crenca e cultos
religiosos, permitindo assim que a populagdo manifestasse suas crencas sem a repressao do
Estado. “Essa ampla liberdade, entretanto, levou mais de setenta anos para tornar-se uma
realidade para os cultos afro-brasileiros; ainda assim, continuam estes a ser frequentemente

atacados pela intoleréncia de grupos radicais de algumas seitas cristds” (IPHAN, 2009, p. 8).

Como coloca José Bittencourt Filho (2003), “a bem da verdade, deve-Se considerar a
Matriz Religiosa Brasileira como resultado inerente do encontro de culturas e mundividéncias”
(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 49). No Brasil, com a forte repressdo advinda da
intolerancia religiosa, o sincretismo surgiu como forma de resisténcia e manutencéao da cultura,

e assim também surgiram os Reinados, situados nas Irmandades.
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Mais do que a possibilidade de oferecer auxilio e receber protecdo e amparo em seus
apuros e necessidades, foi o poder agir como criatura humana que levou o homem de
cor a se interessar pela irmandade. Somente nela ele teve meios de se reunir aos seus
semelhantes, de se comunicar, de agir em igualdade de condi¢cdo com o branco, de
enfrenta-lo, pois tanto as festas como as construgdes de templos, se revelaram
poderosos vinculos de competigdo (SCARANO, Op Cit., 1978. p. 146).

O Congado, ou Reinado, se da no territdrio brasileiro a partir do século XVIII, ele é uma
manifestacdo marcada pela diversidade cultural afro-brasileira e religiosa. No estado de Minas
Gerais os grupos Congadeiros tém sido observados como uma manifestagdo popular. (SILVA,
2012). Vania de Fatima Noronha Alves define o Reinado como:

o0 termo mais abrangente, que define um ciclo anual de festas em devocdo a Nossa
Senhora do Rosério e os Santos Pretos, principalmente, Sdo Benedito e Santa Ifigénia.
Envolvem realizaces de novena, levantamento de mastros e bandeiras, procissoes,
cortejos solenes, coroacgdes de reis e rainhas, cumprimento de promessas, leilGes,
cantos, dancas, banquetes coletivos. Os festejos apresentam uma estrutura
organizacional complexa, em que é possivel identificar aspectos simbolicos e
significantes, representando o legado de nagfes africanas em nosso pais. (ALVES,
2008, p. 36).

Apesar de ser uma manifestacdo associada ao catolicismo, anunciando-se em nome de
um determinado santo, especialmente Nossa Senhora do Rosario (SILVA, 2014), os Congados
sofreram muita repressdo ¢ “diversas foram as agdes dos agentes eclesiasticos em proibir o
Congado, seja por ordens expressas ou com matérias pejorativas a respeito dessa manifestacao
cultural” (PIRES, 2009). Essas a¢des levaram a proibi¢do das manifestagdes por um tempo, e

estas se depararam com muitos percalcos para se reestabelecer.

O fato de ter sido descaracterizado como celebracdo religiosa, no decorrer da década de
50, caracterizou o Congado como algo profano, demonstrando a posi¢do da Igreja Catdlica
sobre essa manifestacdo e reforca o preconceito pelas praticas associadas aos negros (PIRES,
2009). Um colunista da Gazeta de Minas, conhecido como Zé Canela de Ferro, afirmou, entre
outros comentarios racistas, que “Esses espiritas de macumba deviam dar um passeiozinho a
Africa ou & India, onde sua majestade infernal tem templos e adoradores” (Gazeta de Minas,
1959 apud PIRES, 2009). E notével, assim, que mesmo com a separacdo do Estado e Igreja,
ocorrida no século XIX, as manifestacGes culturais e religiosas, marcadas pelo sincretismo
religioso entre a cultura africana e europeia, vivenciaram e ainda vivenciam inumeras

repreensoes.

O sincretismo religioso marca a historia de persegui¢do do negro escravo, em sua ansia

para manter vivas sua cultura e religido, ainda que mesclando seus elementos aos de outras
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culturas, pois assim o fazia com o proposito de continuidade. Compreender a maneira pela qual
essa sociedade aprendeu a criar determinada imagem € relevante para esse estudo.

E como resultado esse sincretismo foi “nem Africa pura, nem Catolicismo europeu. Do
ponto de vista religioso e do ponto de vista cultural” (SANCHIS, 1997). Foi algo diferente das
suas origens e ndo apenas ‘“manobra de subsisténcia cultural, pois, ao incorporar devogdes
catolicas e crencas de procedéncias distintas, os africanos acabaram por ensejar a possiblidade
de uma nova experiéncia religiosa e uma religiosidade inerente” (BITTENCOURT FILHO,
2003, p. 61 — 62).

Assim como o Congado, outras manifestacdes afro-brasileiras de cunho religioso e
cultural, enfrentaram diversas adversidades desde o inicio. Com a Umbanda néo foi diferente.
A religido afro-brasileira sofreu e ainda sofre com o preconceito advindo do desconhecimento

das suas praticas e simbolos, como sera apresentado adiante.
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4. APRODUCAO DA MEMORIA E DA CULTURA PELA UMBANDA

Perante a percepcao proposta na pesquisa, 0 &mbito da Umbanda tem demonstrado sua
multiplicidade a cada passo adentro de seu universo, reafirmando a pluralidade de detalhes e da
importancia da experiéncia. Entendendo essa multiplicidade, ndo se busca adentrar sua
totalidade, mas sim compreender alguns de seus principais fundamentos com o intuito de

analisar e explicitar a relacdo destes com o local em que esté inserido.

Apesar dos contratempos, com a compreensdo do processo de pesquisa nota-se que um
dos principais elementos do grupo em estudo € a tradicao oral, passada através do conhecimento
passado pelas geracdes e da importancia espiritual de cada integrante. Uma vez que muitas
dessas historias ndo estdo registradas, varias indagacfes passam pela mente quando o assunto
diz respeito as religides de matriz africana, reconhecidas principalmente pelo candomblé e pela
umbanda, e, portanto, recompor o desenvolvimento dessas religides torna-se uma tarefa dificil

tendo em conta todos 0s processos operantes.

Enfim, segundo da Silva (2005), vale real¢ar que essa religido, ainda que seja um
conjunto de praticas simbolicas e credos relativos ao mundo oculto dos seres, ela ndo se compde
a ndo ser como uma forma de expressao fortemente relacionada a vivéncia social dos grupos

que as praticam.

4.1. AHISTORIA DA UMBANDA

Com a chegada dos colonizadores portugueses no Brasil, varios costumes e tradi¢bes
também abarcaram. Com o estimulo das novas economias no pais, indios passaram a ser
escravizados como mao-de-obra, sendo substituida pela do negro. Foi entdo nas primeiras
décadas do século XVI que teve inicio a chegada dos negros africanos no Brasil. E segundo
Silva (2005), foi dessa maneira que até fins do século XIX, o Brasil manteve seus ciclos

econdmicos de mao-de-obra escrava.

Assim, para tratar sobre as origens das religides afro-brasileiras, € necessario dissertar
rapidamente sobre o encontro dos tipos de religiosidade em contato durante a colonizacéao
portuguesa no Brasil: o catolicismo, proveniente dos colonizadores; os rituais dos grupos
indigenas ja presentes no Brasil; as crencas de diversas partes da Africa e o Kardecismo,

doutrina reencarnacionista advinda das correntes francesas do inicio do século XX.
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Da Silva (2005) diz que um ambiente altamente religioso marcou a histéria da formacéo
brasileira. Além de ser religido oficial, o catolicismo era uma religido obrigatéria. No inicio da
colonizacdo, seguir outra fé além da cristd era um ato sujeito a punicbes e repressoes.
Estabelecendo-se através desses artificios, com o passar dos anos tornou-se habituado ao

cotidiano colonial, representado por festas, procissoes e outras atividades.

No que diz respeito a cultura indigena, historiadores apontam a hostilidade com que
foram tratados com a chegada dos colonizadores, tendo nas missfes jesuitas uma maneira de
imposicdo de novos costumes. Todavia, para Silva (2005), os grupos indigenas, mesmo
catequizados, ainda mantiveram algumas de suas crencas e tradigdes, como geralmente
acontece com choque de culturas distintas. Atualmente é dificil reconstruir o que teriam sido as
religibes originais desses indios, € capaz apenas de ter uma ideia das caracteristicas dessa

religiosidade pelas poucas informacdes que se tem (SILVA, 2005).

Quanto as religiGes africanas, sabe-se que etnias diversas desembarcaram nos portos
brasileiros e que o contato entre as varias nagdes africanas e entre estas e 0s brancos ja eram
frequentes em periodos anteriores a deportacdo dos grupos negros para o Brasil (SILVA, 2005).
Segundo Silva (2005), de um lado era estabelecido o modelo autoritario da familia patriarcal
da casa-grande, onde a autoridade total pertencia ao senhor de engenho. Do outro, estavam 0s
principios e costumes que 0s negros escravizados tentavam preservar. llustrado por uma das
leis do acordo entre a Coroa portuguesa e a Igreja catélica, que afirmava que o escravo tinha
que ser batizado em no maximo cindo anos apos sua chegada no Brasil, todavia, o batismo e o

uso de nomes cristdos ndo Ihe asseguravam nenhuma melhora no tratamento.

Dessa forma, as religides africanas eram definidas pela crenca em deuses que
incorporam em seus filhos, aléem de se embasarem na magia. Por essa razdo, ndo muito distante
da atual época, da Silva (2005) coloca que as manifestacdes religiosas africanas eram tidas
como praticas diabolicas pelas autoridades eclesiasticas, da mesma maneira que tinha ocorrido
com os rituais indigenas, que permaneceu por mais alguns séculos. Dessa maneira, segundo
Honaiser (2006), mesmo os cultos africanos estando frequentemente nas senzalas, sua aceitagéo
pela sociedade nunca aconteceu totalmente, observando-se até hoje, que varios seguidores da
umbanda ou do candomblé ainda tem receio expor sua religiosidade, bem como diversas casas
dessas religides ainda ndo identificarem suas praticas no todo. Esse processo acontecido a partir

da chegada dos colonizadores, ndo apenas no Brasil, pode ser compreendido como parte de um
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processo de hibridizagdo cultural, o qual € definido pela “miscigenacéo” de diferentes matrizes

culturais.

Alguns autores partem da ideia do hibridismo como um processo marcado por uma
ambivaléncia e antagonismos resultantes da negociacdo cultural. Negociacdes essas
que tem como pano de fundo, relagBes assimétricas de poder e os atores envolvidos,
encontram-se em posicdes de legitimidade distintas. (SOUSA, 2012, p.4).

Diante disso, ainda que enfraquecidos socialmente, a identidade cultural dessas
populacdes expostas pdde se condicionar pela religido. Para Honaiser (2006), o sincretismo
religioso adotado fez com que diversas celebracdes pudessem ser mantidas, tornando-se método

de sobrevivéncia.

Mesmo com a alforria dos escravos em 1888, a ratificacdo da Constituicdo Republicana
em 1889 e a desvinculagdo da Igreja e do Estado, em 1980, a republica ainda censurava algumas
religibes, como o Espiritismo. De acordo com Jensen (2001), esta censura era principalmente
para com as religides afro brasileiras, consideradas como baixo espiritismo. Com esta definicéo

0 preconceito social com os seguidores destas religifes ja fica subentendido.

Essas religides afro brasileiras constituiram um fato relativamente novo na histéria
religiosa do Brasil. Segundo Jensen (2001), estas novas religiGes surgiram inicialmente no
subdrbio brasileiro, onde conseguiam se organizar e ter maior liberdade de agéo, e depois se
espalharam por todo o pais e assumiram diversos nomes e ramificagdes como Tambor de Minas,

Xang6, Catimbo, Candomblé, Macumba e Batuques.

4.1.1. CONCEITO DE TERREIRO

Tendo o terreiro como espaco Unico, em virtude da sua pluralidade de compreenséo, 0s
terreiros de umbanda e candomblé assumem tracos da cultura afro brasileira e hoje em dia ainda
sdo vistos de maneira preconceituosa pela sociedade. Frequentemente isso pode ser percebido
pela insercdo dos mesmos no espaco urbano, estando camuflados entre construgdes. Assim,
para a compreensao desses espacos, busca-se aspectos historicos de sua origem. Com base no
que foi apresentado, a Casa Branca do Engenho Velho, o primeiro terreiro de candomblé no
Brasil, localizado na Bahia, tem sua estruturacdo datada por volta de 1830.

Muitas mulheres origindrias do Keéto, antigas escravas libertadas, pertencentes a
irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte da Igreja da Barroquinha, teriam tomado iniciativa

de criar um terreiro de Candomblé chamado Tya Omi Ase Intilé, numa casa localizada na ladeira
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do Berco, hoje Rua Visconde de Itaparica, Proxima a Igreja da Barroquinha (VERGER, 1981,
Apud. HONAISER, 2006).

Honaiser (2006) aponta que a partir do terreiro da Barroquinha, precursor da Casa
Branca, iniciou-se a difusdo das “casas-de-santo”, pois habitualmente um terreiro surge a partir
de outro. Mas isso ndo quer dizer que todos os terreiros brasileiros possuem descendéncia direta
do terreiro da Barroquinha. Ele somente foi o primeiro a se legitimar como espaco de culto,
ainda que, no inicio, ainda permanecesse na clandestinidade (HONAISER, 2006). Assim sendo,
o terreiro configura-se como o espaco religioso utilizado pelas religides afro brasileiras, que

apresenta organizacédo espacial singular e variada.

4.1.2. O SURGIMENTO DA UMBANDA

Alguns estudiosos salientam que, independentemente da censura das praticas religiosas,
ocorrida entre os séculos XVI e XIX, época em teve marcante importacdo de escravos, 0S
negros, vindos sobretudo de Angola, do Congo e da Nigéria, conseguiram manter seu legado

étnico, passando e desenvolvendo sua cultura e religido.

Em “O povo brasileiro: a formacao e o sentido do Brasil” Darcy Ribeiro interpreta que:

Na confluéncia, que se da sob a regéncia dos portugueses, matrizes raciais dispares,
tradi¢Bes culturais distintas, formagdes sociais defasadas se enfrentam e se fundem
para dar lugar a um povo novo num modelo de estruturacdo societaria. Novo porque
surge como uma etnia nacional, diferenciada culturalmente de suas matrizes
formadoras, fortemente mesticada, dinamizada por uma cultura sincrética e
singularizada pela redefinicdo de tracos culturais delas oriundos. Também novo
porque se vé& a si mesmo e é visto como uma gente nova, um novo género humano
diferente de quantos existam (RIBEIRO, 1996, P.38).

No Brasil, as religies afro se diferem em duas correntes principais: o candomblé, com
suas nacdes oriundas de diversos ritos da Africa, e a umbanda, como a primeira religido
unicamente brasileira, revelada no século XX. Essas religides podem ser diferenciadas, apesar
de possuirem base ritualistica semelhantes. Em relagdo as préaticas e rituais, na umbanda as
consultas sdo feitas por meio dos espiritos de Caboclos, Preto-Velhos, Baianos, Exus, etc. Ja
no candomblé as consultas sdo feitas por intermédio do “jogo de buzios” ou “ifa”, ndo

permitindo a comunicagdo de espiritos (eguns), sendo vetada sua incorpora¢do (SARACENI,
2017).
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A Umbanda pode ser considerada uma sintese de diversas tradi¢des religiosas, com base
nos diferentes grupos étnicos e sociais brasileiros, surgida durante um periodo de represséo, o
Estado Novo, culminado pela ditadura de 1937. Identifica-se como seu fundador, 0 medium
carioca Zélio de Moraes, que era de classe média, branco, filho de um adepto do kardecismo.
De acordo com Honaiser (2006), ele foi o primeiro médium a abrir uma casa (terreiro)

designada ao desenvolvimento das linhas umbandistas.

Segundo Linares, Zélio Ferdinando de Morais, aos 17 anos, estava acometido de uma
moléstia, na qual assumia a postura de um idoso, falando coisas desconexas, como se
fosse outra pessoa. ApoOs consultar um médico da familia, Dr. Epaminondas de
Morais, diretor do Hospicio Vargem Grande, este disse que ndo se tratava de nenhum
distirbio fisico e indicou-o um padre, pois achava que o sobrinho estava
endemoniado. Foram realizados, ao todo, 3 rituais de exorcismo, mas nada adiantou.
Foi indicado que procurasse a recém-inaugurada Federacdo Kardecista de Niterdi. Em
15 de novembro de 1908, nessa Federagdo se deu a primeira manifestacdo do Caboclo
das Sete Encruzilhadas (SARACENI, 2003, p. 21, apud. HONAISER, 2006, p.72).

A primeira manifestacdo da Umbanda, sem vinculos com o kardecismo e/ou candomblé,
aconteceu em Sao Gongalo, Rio de Janeiro, em 15 de novembro de 1908 quando o medium
Zélio Fernandino de Moraes recebeu o Caboclo Sete Encruzilhadas. Peixoto (2008) aponta que:

As 20 horas em ponto, manifestou-se o Caboclo das Sete Encruzilhadas, para declarar
que naquele momento se iniciava um novo culto, em que os espiritos de velhos
africanos escravos e de indios brasileiros, 0s quais ndo encontravam campo de atuacéo
nos remanescentes das seitas negras, ja deturpadas e dirigidas em sua totalidade para
os trabalhos de feiticaria, trabalhariam em beneficio de seus irmdos encarnados,
qualquer que fosse a cor, a raga, o credo e a condicao social. A pratica da caridade, no
sentido do amor fraterno, seria a caracteristica principal do culto que teria por base o
Evangelho de Jesus (PEIXOTO, 2008, p.20).

Ja Morais (2010) aponta que:

Diferentemente da religido dos orixas, a umbanda, com seus caboclos, exus e pretos-
velhos, comegou a organizar-se ndo com a intencdo de reconstruir uma Africa no
Brasil. Tampouco buscou um retorno nostalgico ao passado negro. A umbanda surgiu
como algo novo, em um periodo marcado por uma revolucdo de idéias acerca da
brasilidade, em meio ao avanco de uma sociedade urbana e industrial. Esses aspectos
sdo preponderantes na formagéo da religido, que retne elementos africanos, indigenas
e europeus, reproduzindo no campo religioso a fabula das trés racas formadoras da
sociedade brasileira, e que apresenta uma hierarquia ndo mais baseada em um
parentesco mitico, como o candomblé, mas em uma estrutura mais burocratizada,
tipica das sociedades modernas. (MORAIS, 2010, p.40)

A diversidade ¢ apresentada nas varias influéncias de outras doutrinas na umbanda. E
provavel encontrar seguidores da umbanda que praticam a religido em combinagdo com o
catolicismo, com o candomblé, com o espiritismo. Segundo Birman (1985), ndo ha limites na

umbanda para combinar, alterar, integrar praticas religiosas existentes dentro e fora desse
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ambito “afro brasileiro”. E possivel perceber que os umbandistas articularam formas proprias

de cuidar da sua religi&o.

Federacdes foram criadas com o intuito de determinar formas de relacionamento entre
varios terreiros de umbanda e tentar encarar o problema de conviver com maneiras de
organizacdo dispersas. Birman (1985) salienta que a mesma dificuldade se repete no plano
doutrinario, exemplificada nas sensiveis distingdes no estilo das praticas dos terreiros. Todavia,
essas diferencas ndo impossibilitam a existéncia de uma crenca coletiva e de alguns
fundamentos respeitados por todos. Desse modo, ha certa unidade na diversidade (BIRMAN,
1985).
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5. CENTRO ESPIRITA TRES PODERES

Negrdo (1994) afirma que a umbanda possui subcampos especificos dentro do dominio
religioso global. Os terreiros funcionam como instancias criativas do culto, sendo base de
criagdo mistica, onde a religido € vivida em sua rotina de crencas, direcionada para as
conveniéncias especificas do local e publico. Para tanto, a necessidade de compreender a
atuacédo do objeto religioso adquire importancia ao passo que essa influi no territorio inserido.

5.1. 0 CULTO NO CENTRO ESPIRITA TRES PODERES

Localizado desde sua fundacdo na Praca Cesario Alvim, Barra, Ouro Preto, Minas
Gerais, 0 Centro Espirita Trés Poderes possui suas atividades voltadas para o carater
espiritualista, educativo e filantropico. O terreiro foi fundado em 1996 por José Siqueira Alves,
nascido em 06/05/1954, e por Efigénia S. M. S. Alves, nascida em 03/11/1953, e teve o objetivo

de prestar assisténcia espiritual aos moradores do bairro e adjacéncias.

Desta forma, sabe-se que a umbanda do Centro Espirita Trés Poderes € Omoloko,
comprometida com os graus de evolugdo dos membros e em continuo desenvolvimento
mediunico. E dirigida pelos mentores espirituais Rei Congo, V6 Maria Conga, Exu Tranca Ruas
e Ciganinha, tendo seus trabalhos baseados no beneficio ao proximo. Possui rituais adequados

a cada trabalho espiritual, pautado pelos mentores espirituais por meio do médium chefe.

De acordo com o atual médium chefe, Sr. José Siqueira Alves, a umbanda praticada no
terreiro possui hinos (pontos) e pontos riscados. Bem como, pontos chaves de descarrego,

pontos de seguranca, oferendas aos Orixas.

5.2. REGISTRO DE PRATICAS DO CENTRO ESPIRITA TRES PODERES

A seqguir, apresenta-se o registro de duas praticas religiosas do Centro Espirita Trés
Poderes: a Festa dos Erés e a Festa de Obaluaé. Esses registros foram feitos em 2018, em
setembro e dezembro, respectivamente. Essas praticas foram acompanhadas pela autora do
trabalho, que se responsabilizou pela producdo das imagens fotogréaficas da segunda. Nao houve
registro por meio de gravagdes sonoras ou de filmagens, pois a autorizacdo permitia apenas o
registro através de fotografias. A autora do trabalho ja conhecia essas duas préticas, ja tendo

anteriormente participado delas em outros anos.
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FORMAS DE EXPRESSAO E CELEBRAGAO

A pratica religiosa do Centro Espirita Trés Poderes

Municipio
Distrito
Espaco

Designacao
Ornamentacéao

Tempo

Histérico (Origens e/ou motivos)

Ouro Preto

Ouro Preto

Centro Espirita Trés Poderes
Festa dos Erés

Durante a festa o espaco é todo decorado com a
tematica infantil, com balGes e mesa de doces e bolo.

27/09, dia de Sdo Cosme e Damido, ou no sdbado mais
proximo.

A festa dos Erés, em homenagem a Sdo Cosme e Damido, é realizada todo més de

setembro desde 1996, ano de fundacdo do Centro Espirita Trés Poderes.

Descricdo

Programa e descricéo das
atividades/celebracdo

Organizadores
Participantes

Publico
Transformacdes
Problemas detectados
Protecéo legal proposta

Documentacao fotogréfica:
Fotos: Alessandra Torres

Festa dos Erés

José Siqueira Alves, Efigénia S. M. Siqueira Alves e
meédiuns do terreiro.

Médiuns do terreiro, comunidade ouropretana e
visitantes.

Comunidade ouropretana.

N&o teve transformacdes significativas.
Né&o foram detectados problemas
Registro

Data: 29/09/2018
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Foto 01: Abertura da Festa dos Eres.

Foto 02: Abertura da Festa dos Eres com togues
de atabaque
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' Foto 04: Abertura da Festa dos Eres.
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Foto 05: Abertura da Festa dos Eres.

Foto 06: Abertura da Festa dos Eres.
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Foto 07: Momento em que 0s médiuns entram em
transe mediunico.

Foto 08: Momento em que 0s médiuns entram em
transe mediunico.

transe mediunico.

Foto 09: Momento em que os médiuns entram em

.
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Foto 10: Momento em que 0s médiuns entram em

Foto 11: Momento em que os médiuns entram em
transe medilnico.

transe mediudnico.
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Foto 12: Momento em que 0s médiuns entram em
transe mediunico.
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transe mediunico.
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Foto 13: Momento em que 0s médiuns entram em

Foto 14: Momento em que 0s médiuns entram em
transe mediunico.
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Foto 16: Momento em que 0s médiuns entram em
transe mediunico.
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Foto 17: Momento em que os médiuns entram em
transe mediunico.

Foto 18: Momento em que 0s médiuns entram em
transe mediunico.
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Foto 19: Momento em que 0s médiuns entram em

Foto 20: Momento em que 0s médiuns entram em
transe mediunico.

transe mediunico.

Foto 21: Vista dos frequentadores do terreiro
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Foto 23: Momento em que os médiuns entram em
transe mediunico.

Foto 24: Momento em que 0s médiuns entram em
transe mediunico.
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Foto 25: Momento em que os médiuns entram em

transe mediunico.

Ficha Técnica

Levantamento: Jéssika Sousa Data: 29/09/2018
Elaboracdo: Jéssika Sousa Data: 18/03/2019
Revisdo: Jéssika Sousa Data: 25/06/2019

A prética € marcada por duas partes principais. A primeira € 0 momento que se inicia o
transe mediunico, antecedido por toques de atabaque e cantos para 0s erés. Para essa préatica
tém-se o costume de fazer caruru (uma comida tipica da tradicdo afro-brasileira), chamado
também de “Caruru dos Santos”; além disso s&o distribuidos doces e guloseimas para os erés e
frequentadores. Ap6s o0 transe medilnico, o0s participantes encerraram a festa se
cumprimentando e se despedindo dos Erés (Santos Cosme e Damido), com a distribuicdo dos

doces e guloseimas entre 0s presentes.

5.2.2 FESTA DE OBALUAE (17/12/2018)

PATRIMONIO IMATERIAL
FORMAS DE EXPRESSAO E CELEBRACAO

A pratica religiosa do Centro Espirita Trés Poderes

Municipio = Ouro Preto
Distrito | Ouro Preto
Espaco = Centro Espirita Trés Poderes
Designacédo = Festa de Obaluaé

Ornamentacdo | Durante a festa um pano branco é estendido no chéo,
com vela branca e um copo de 4gua nos seus quatro
cantos. No centro fica um cesto cheio de pipoca.

Tempo @ 17/12, desde 1996.
Historico (Origens e/ou motivos)
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A festa de Obaluaé, em homenagem ao Orixa que ¢ considerado o “médico dos pobres”,,

é realizada todo més de dezembro, no dia de Sdo Lazaro, que o representa de acordo com 0

sincretismo, desde 1996, ano de fundacdo do Centro Espirita Trés Poderes.

Descricdo

Programa e descricéo das
atividades/celebracdo

Organizadores
Participantes

Publico
Transformacdes
Problemas detectados
Protecédo legal proposta

Documentacao fotogréfica:
Fotos: Jessika Sousa

Festa de Obaluaé

José Siqueira Alves, Efigénia S. M. Siqueira Alves e
médiuns do terreiro.

Médiuns do terreiro, comunidade ouropretana e
visitantes.

Comunidade ouropretana.

Né&o teve transformacdes significativas.
Né&o foram detectados problemas
Registro

Data: 29/09/2018

Foto 03: Benzimento com folhas da Festa de = Foto 04: Banho de Pipoca da Festa de Obaluaé.
Obaluaé.
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Foto 05: Benzimento com folhas da Festa de | Foto 06: Banho de Pipoca da Festa de Obaluaé.
Obaluaé.

Foto 07: Banho de Pipoca da Festa de Obaluaé. Foto 08: Benzimento com folhas da Festa de
Obaluaé.

—
e

Foto 09: Banho de Pipoca da Festa de Obaluaé. Foto 10: Benzimento com folhas da Festa de
Obaluaé.
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'Foto 11: Benzimento com folhas da Festa de
Obaluaé.

Foto 12: Banho de Pipoca da Festa de Obaluaé.

| Foto 15: Banho de Pipoca da Festa de Obaluaé.

|. Foto 14: Banho de Pipoca da Festa de Obaluaé.

Foto 16: Benzimento com folhas da Festa de

Obaluaé.




40

Foto 17: Benzimento com folhas da Festa de
Obaluaé.

da Festa de Obaluaé.

| Foto 20: Banho de Pipoca

| Foto 21: Banho de Pipoca da Festa de Obaluaé.

Foto 22: Benzimento com folhas da Festa de

Obaluaé.
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Foto 25: Encerramento e descarte das pipocas e | Foto 26: Encerramento e descarte das pipocas e
folhas. folhas.

Foto 27: Imagem do Orixa Obaluaé e alguidar com | Foto 28: Imagem do Orixa Obaluaé e alguidar com

pedidos colocados pelos presentes. pedidos colocados pelos presentes.
Ficha Técnica
Levantamento: Jéssika Sousa Data: 17/12/2018
Elaboracgéo: Jessika Sousa Data: 18/03/2019
Revisdo: Jéssika Sousa Data: 25/06/2019

A festa de Obaluaé é a Gltima celebragdo que ocorre no Centro Espirita Trés Poderes,

celebrando orixa e fazendo rituais de limpeza e cura para preparar para 0 ano seguinte. Apos o
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encerramento da festa, os médiuns “fecham a gira”, expressao usada para o encerramento da
sessdo ou cerimodnia em que tenha havido formacdo de corrente vibratoria, e os trabalhos no
terreiro sdo encerrados com oragdes e agradecimentos aos Orixas e a todos 0s presentes,

voltando apenas no inicio do ano seguinte.
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7. CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho realizado teve foco no entendimento dos conceitos relacionados ao
Patriménio Cultural de natureza imaterial e suas leis e instrumentos de preservacao, como 0
processo de registro e as acdes de salvaguarda. Também buscou-se conhecer os conceitos de

sincretismo e sobre as manifestacdes de matriz africana inseridas no catolicismo.

O desenvolvimento desse trabalho possibilitou o estudo de um espago relevante para a
cidade de Ouro Preto, a partir de pesquisa historica e levantamento de campo. A sistematizacdo
das informacGes levantadas do inventario, pode vir a servir como subsidio para futuras

pesquisas na area do patrimonio.

O objetivo de desenvolvimento do inventario de algumas das praticas do Centro Espirita
Trés poderes foi concluido, obtendo-se um volume de 11 péginas que apresentam, caracterizam
e contextualizam esse objeto. No entanto, ocorreram algumas modificaces de abordagem. A
proposta inicial de aplicacao e questionario pretendendo entender os significados dados ao lugar
e suas praticas por diferentes pessoas ndo foi realizada, por se tratar de um denso volume de
pouco tempo para aprovacao e aplicacdo dos mesmos. Outra mudanca metodoldgica foi abordar
apenas algumas praticas e pelo fato de haver pouco tempo para isso. Apesar disso, essas

modificacdes ndo interferiram no objetivo principal, a realizacdo do inventario.

Dada a relevancia do assunto, torna-se necessario um maior aprofundamento quanto aos
significados dados ao lugar e suas praticas e a relagcdo dessas Ultimas com o conceito de
Patriménio Cultural. Os ultimos capitulos desse trabalho abarcam o fim proposto, descrevendo
e caracterizando as préaticas religiosas, destacando-se o inventario como forma de

reconhecimento da importéancia cultural das mesmas.

Diante da diversidade religiosa da prépria umbanda, € relevante considerar que uma
religido precisa ser observada de acordo com a estrutura social em que se insere. A insercdo da
Umbanda no municipio de Ouro Preto ndo se da de forma clara, uma vez crescimento deste se
da a partir de um nucleo religioso predominantemente catolico.

Além do mais, um dos principais elementos da identidade dos povos de terreiro € a
tradicdo da oralidade, pela qual o conhecimento é passado. Assim sendo, mesmo sem qualquer
publicacdo sobre esses povos em Ouro Preto, foi por meio das conexdes pessoais estabelecidas

que se compreendeu a consolidagdo do pertencimento do espaco.
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O desejo de desenvolver essa pesquisa surge a partir de acontecimentos e discussdes
que envolvem a aceitacdo das diferencas no espago comum e acredita-se que incluir o debate
da cultura, evidenciada pelos lugares, dos simbolos, das praticas, possa ser efetivo nesse

processo.
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