UNIVERSIDADE FEDERAL DE OURO PRETO
INSTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS APLICADAS
CURSO DE SERVICO SOCIAL

A INSUFICIENCIA DA CRITICA DA RELIGIAO EM LUDWID FEUERBACH

Aron Avila Arantes

Mariana, MG
2018



Aron Avila Arantes

A INSUFICIENCIA DA CRITICA DA RELIGIAO EM LUDWID FEUERBACH

Trabalho de Conclusdo de Curso elaborado como
requisito de avaliacdo da disciplina Semindrio de
Trabalho de Conclusdo de Curso Il do 7° periodo do
curso de Servico Social da Universidade Federal de
Ouro Preto — UFOP.

Area de concentracdo: Ciéncias Sociais Aplicadas

Orientador: Prof® Marlon Garcia da Silva

Mariana, MG
2018



A662i

Arantes, Aron Avila.
A insuficiéncia da critica da religido em LUDWID FEUERBACH
[manuscrito] / Aron Avila Arantes. - 2018.

62f.

Orientador: Prof. Dr. Marlon Garcia Silva.

Monografia (Graduacéo). Universidade Federal de Ouro Preto. Instituto de
Ciéncias Sociais Aplicadas. Departamento de Ciéncias Sociais, Jornalismo e
Servico Social.

1. Filosofia cléssica - Alemanha - Teses. 2. Feuerbach, Ludwig, 1804-

1872 - Teses. 3. Religido - Critica e interpretacdo - Teses. 4. Socialismo - Teses. .
Silva, Marlon Garcia . Il. Universidade Federal de Ouro Preto. Ill. Titulo.

CDU: 141.82

Catalogacéo: ficha.sisbin@ufop.edu.br



mailto:ficha.sisbin@ufop.edu.br

“A INSUFICIENCIA DA CRITICA DA RELIGIAO EM LUDWIG FEUERBACH”

ARON AVILA ARANTES
ORIENTADOR (A): MARLON GARCIA DA SILVA
Trabalho de Conclusdo de Curso submetida ao curso de Servico Social da Universidade

Federal de Ouro Preto — UFOP, como parte dos requisitos necessérios a obten¢do do

titulo de bacharel em Servigo Social.

Aprovado em: 29/ 11 /2018

(M mbro da banca)
Dr. Alexandre Aranha Arbia

sl

(Memkyo da banca)

Ms. Diogo Prado Evangelista

>

Z

(Professor orientador)

Dr. Marlon Garcia da Silva

o)
-




AGRADECIMENTOS

A todos os sujeitos que lutaram e lutam pela educacéo publica e de qualidade.
A todos os sujeitos que direta ou indiretamente possibilitaram que a discussdo nesse

trabalho pudesse existir.



RESUMO

O presente estudo possui como objetivo a discussdo acerca da insuficiéncia da andlise de
pensamento do filosofo antropoldgico Ludwig Feuerbach no que diz respeito a critica da
religido. Para viabilizar essa discussao foram chamados os estudiosos classicos Karl Marx e
Friedrich Engels, que através de suas obras fizeram-se presentes nesse estudo. A comparagao
do pensamento de Marx com Ludwig Feuerbach através de suas obras originais possibilitou o
entendimento de que existe de fato uma insuficiéncia da critica da religido no filosofo
antropologico em questdo, principalmente em relacdo aos limites de um materialismo
naturalista-sensualista, incapaz de compreender a objetividade do mundo social como
ativividade objetiva, sensivel, histérica e social, limites que ndo permitem ao fildsofo
compreender as raizes da subjetividade e das préticas religiosas. Além disso, o entendimento
da existéncia dessa insuficiéncia da critica da religido viabiliza reflexdes ainda para questdes
contemporaneas sobre o papel da mesma na sociedade moderna. Outro elemento conclusivo
desse estudo foi o de que Ludwig Feuerbach, ndo obstante seus limites, possui sua
credibilidade e importancia para inflexdes filosoficas decisivas na historia do pensamento
moderno. Sendo que Feuerbach representa um grande protagonista na abertura de caminhos
para as analises materialistas da realidade, bem como para a ruptura com o idealismo da
antiga filosofia, muito embora o préprio filésofo antropoldgico alemdo ndo tenha conseguido
percorrer itinerarios fecundos na decifracdo da materialidade social.

Palavras chaves: Filosofia classica alemd, Ludwig Feuerbach, Critica da Religido,

Marxismo.



ABSTRACT

The present study has an analysis on the subject of the analysis of anthropological thinking in
Ludwig Feuerbach. The feasibility of the study was determined by the methods studied Karl
Marx and Friedrich Engels, who used their didactic works in this study. The comparison of
Marx's thinking with Ludwig Feuerbach through a class of anthropological skills in relation to
the understanding that there is a problem of the critique of nature in an anthropological
context in question, especially in relation to the limits of a naturalistic-sensualist materialism,
incapable of understand the objectivity of the social world as the objective, sensitive, social
and social activity of religious practices. In addition, the book of Inforiation is a book of the
critique of religion for the reflection on the contemporary issues on the role of the same in
modern society. Another conclusive element of the study was that of Ludwig Feuerbach, not
included in its limits, has its credibility and relevance to the decisive philosophical inflections
in the history of modern thought. Since Feuerbach represents a great protagonist in opening
the way for the materialistic analyzes of reality, as well as for a break with the idealism of the
old philosophy, even though the German anthropological philosopher himself has not been

able to traverse the public paths in deciphering social materiality.

Key words: Classical German Philosophy, Ludwig Feuerbach, Critique of Religion,
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INTRODUCAO

Estudar os cléssicos da filosofia e do materialismo historico representa uma tarefa de
suma importancia, pois nos proporciona uma fecunda reflexdo do mundo que nos cerca. Foi
exatamente isso que esse estudo buscou ao apresentar os debates tedricos de estudiosos
classicos como Feuerbach e Marx.

A vontade de produzir um estudo como o que o leitor se depara no momento surgiu
dentre um longo histérico de experiéncias vividas na graduacdo de servigo social da
Universidade Federa de Ouro Preto (UFOP). Experiéncias essas que dizem respeito a aulas
expositivas, projetos de pesquisa, dialogos com professores e colegas, leituras bibliogréficas,
monitorias e projetos de extensdo que fizeram o graduando em questdo se aproximar e
familiarizar com a temética desse estudo.

Viver uma vida em que vocé se percebe estranho e alienado de tudo e de todos sem
saber de onde vem esse estranhamento € viver um incébmodo eterno. Porém cair de paraquedas
em uma graduacdo que proporciona ao autor desse trabalho de concluséo de curso (TCC) uma
bibliografia que d& conta de explicar de onde vem esse estranhamento da vida, representa um
ganho ndo sé para a questdo de formacdo profissional, mas também para a forma como
enxergarmos 0 mundo que existe ao nosso redor.

Ver o mundo de uma forma nunca antes vista, e perceber que o que vocé sabia antes
ndo representa a realidade dos fatos diz respeito a uma experiéncia épica. Os estudiosos
trabalhados nesse estudo sdo também autores ministrados na graduacdo de servico social da
UFOP. Que assim que o autor desse TCC comecgou a se aproximar dessa tematica, comecou
assim a entender o porqué do incobmodo e da pressdo que sempre sentiu ao viver nessas
relacBes sociais. Nesse sentido veio a necessidade de compartilhar com os interessados na
tematica os elementos de tensdo das relagbes sociais vigentes, com o locus de estudo mais
especificamente centrado na religiéo.

O objetivo do estudo em questdo se expressa na ideia de mostrar a insuficiéncia de
Feuerbach em criticar a religido, uma forma especifica e atual de expressdo da alienacdo e do
estranhamento humano. Apresentando assim 0s pensamentos de Marx e Engels no que diz
respeito ao materialismo historico com a ideia de fundamentar esse objetivo. Reproduzindo
nessa medida um dialogo entre as posicOes filosoficas estabelecidas por Feuerbach e aquelas
afirmadas por Marx em relagdo as relagBes sociais historicamente criadas, que por sua vez,
segundo este autor, engendram as representacOes, as relacbes e as praticas religiosas. O

conteudo esta organizado em dois capitulos, seguidos da concluséo do trabalho.



CAPITULO I - O CARATER E A IMPORTANCIA DAS ELABORACOES
FILOSOFICAS DE LUDWIG FEUERBACH

Na histéria da humanidade, os homens ndo apenas produzem um mundo préprio
confirmando na pratica sua capacidade de pensar, mas também em niveis cada vez mais
elaborados os homens produzem também teoria. Temos, portanto, na historia da humanidade
sujeitos que pensam o mundo que os cerca. O homem assim que percebe que sabe que sabe,
desenvolve a sua capacidade de pensar e refletir. Nesse sentido temos os que se dedicam a
analisar os animais e seus comportamentos, outros vao para o campo do universo, alguns
chegam a refletir a sociedade e por outro lado temos 0s que pensam o proprio homem, o lugar
do homem no mundo, seu “de onde para onde”. Nesse caso abordaremos aqui os pensadores
que refletem o homem e suas relagOes, pensadores como Hegel, Marx e Feuerbach s&o
exemplos notaveis.

Antes de adentrarmos nos pensadores e em suas analises de pensamento, € importante
ressaltar aqui 0 momento histérico do desenvolvimento dessas analises de pensamento. E
importante ressaltar também como o desenvolvimento histérico da sociedade influencia tais
pensadores e suas obras, uma vez que esses estudiosos ndo correspondem a sujeitos fora das
relacbes sociais. Nesse caso temos que a forma como se conformam as descobertas
cientificas, ou de conhecimento em uma sociedade, influencia a forma de como 0s sujeitos
enxergam o mundo. E esse fato ndo exclui os pensadores que serdo abordados nesse estudo,
pois 0s mesmos compdem também a sociedade que os cerca. (ENGELS, 2018, p. 1).

O momento historico a ser abordado no capitulo que se segue compreende as décadas
de 1830 e 1840 na Alemanha e Europa, periodo de grandes transformacfes econémicas, com
0 avanco das formas e estruturas da sociedade burguesa, inclusive sendo tempos de revolugédo
politica e filoséfica no solo alem&o. Onde a religido e o Estado estavam sendo refletidos por
grandes pensadores da época, tais como Hegel e Feuerbach. Sera nesse periodo que Feuerbach
inclusive desenvolve fortemente sua critica a religido. Sua forma de pensamento compreende
a uma abordagem revolucionaria para a filosofia na época. (ENGELS, 2018, p. 1).

No sentido de destacar como a sociedade influencia os pensadores, temos que também
0 proprio objeto de critica desses estudiosos é elemento de influéncia. Estamos falando aqui
da religido, ja que a religido é de fato uma forma ideoldgica que compreende um conjunto de
ideias, valores e uma institucionalidade que ajuda a compor e reproduzir uma sociedade que a
requisita. Logo, a religido faz parte da sociedade, e ira influenciar os sujeitos que fazem parte

desse meio social. Nesse sentido, temos entdo que a analise da ideia da religido nas relacOes
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humanas nos d& uma referencia para compreender os filésofos ou a propria filosofia, até
porque a religido vem antes da filosofia propriamente dita. Obviamente que essa referéncia
ndo é suficiente para se compreender um campo da atividade humana tdo complexo como a
filosofia, porém a religido fornece importantes elementos. Isso porque a religido desde 0s
tempos remotos do homem se volta a questdes fundamentais acerca da génese e do para onde
da natureza e do proprio homem. A propria concepgdo do criacionismo nos remete a isso, a
apropriacdo dos elementos da natureza para explicacfes do desconhecido. Esse fato faz com
que a filosofia, assim como a religido, se constituam como ramificacdes secundarias, cujos
conteidos sdo influenciados pelo desenvolvimento de forcas produtivas, pelo
desenvolvimento do trabalho e da ciéncia de um determinadado periodo. A religido e a
filosofia, portanto, sdo influenciadas e influentes sobre tais processos de base. (ENGELS,
2018, p. 7).

Visto isso, um fator interessante a ser ressaltado na historia da filosofia € que a mesma
ndo estad descolada da realidade concreta, ou das relagdes humanas. A prépria ideia de que a
religido influenciou os pensadores é um fator a ser analisado nessa linha de raciocinio. Outra
questdo interessante diz respeito ao fato de que o progresso da ciéncia e da indUstria na
histéria da humanidade também corresponde a outro elemento de grande influencia na
filosofia. 1sso porque agora o homem conhece mais as composi¢des das coisas que 0 cercam
no mundo, ou seja, o0 homem comega a perceber que o conhecimento advém do “mundo para
0 homem”, da realidade para a cabega, e ndo “do homem para o mundo”. Comega-Se assim a
perceber a materialidade das coisas, entender que elas existem independentemente da
existéncia do préprio homem, existem com suas composicGes e determinacBes proprias.
Assim, gradativamente, com o aprimoramento de aparatos instrumentais capazes de ampliar o
acesso aos objetos e processos da realidade, o homem pode avangar, por exemplo, no
entendimento da relagdo dos planetas com o sistema solar compreendendo a realidade propria
desses objetos e relagdes em sua materialidade, pois sdo eventos fora das ideias que para
serem compreendidos precisou-se entender que existem independentemente do pensamento.
(ENGELS, 2018, p. 8).

A materialidade do conhecimento foi sendo apropriada pelo homem ao passar dos
anos a medida que o mesmo se relaciona com o mundo. No entanto esse conhecimento teve
mudancas ao longo da historia. O conhecimento materialista do século XVIII (mais
especificamente na Franga) permaneceu sob grande influencia mecanicista. 1sso porque eram
sabidos na época os conceitos da quimica e fisica, porém a biologia e geografia, por exemplo,

permaneciam ainda sem muita elaboragdo. Esse conhecimento predominante desencadeava o
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entendimento do homem como uma mera maquina de rea¢des quimicas e a¢oes fisicas, além
disso, a ideia de historicidade dos fatos naturais e dos fatos mundanos era algo distante. A
ideia de historicidade se amadurece a partir da compreensdo de que o0s seres vivos sao frutos
de uma persistente mudanca ao longo de sua historia. A propria geografia passa a entender a
terra como um corpo de historicidade ao analisar os periodos e eras do planeta (ENGELS,
2018, p. 9).

Entender que o materialismo é um produto ideoldgico que se expressa de forma
diferente ao longo da histdria é crucial para o entendimento de que néo se deve confundir o
materialismo de um século determinado com o materialismo em geral. Essa abordagem
enfatiza que também o materialismo se constitui de historicidade (ENGELS, 2018, p. 10).

Visto isso, o objetivo principal desse capitulo é apresentar as ideias de Ludwig
Feuerbach. Porém para entendermos Feuerbach € importante mencionar de passagem
pensadores marcantes para a histéria da filosofia. Temos como pensador interessante e
interessado num amplo conjunto de temas, tais como a politica, o Estado, a religido, o filésofo
idealista alemao G. W. Hegel. Segundo Hegel “Tudo o que ¢ real € racional; e tudo o que ¢
racional é real”. Isso implica dizer que tudo que é pensado é passivo de existir como real, e
tudo que existe é fruto do pensar e pode ser pensado. Nesse sentido temos que todas as
instituicdes burguesas (religido, Estado, etc.) sdo processos advindos do pensar, de 1& sairam e
la estdo, como emanacdes da Razdo, do Espirito absoluto. Porém Hegel ressalta que o existir
depende da necessidade do homem, logo, um governo, por exemplo, existe por ser necessario.
Isso implica que se perde a necessidade pode deixar de existir para dar lugar a outra existéncia
pensada pelo homem. Nessa 6tica Hegel aborda a questdo politica da humanidade onde uma
questdo historica que existe pode deixar de existir para dar lugar a novas ideias, onde em cada
momento histérico temos uma intuicdo — e representacdes e conceitos — de uma forma
especifica de existéncia. O Estado ndo possui assim as mesmas regras que um futuro Estado
pode ter. Uma religido ndo possui 0s mesmos ideais que uma futura religido pode possuir.
Esté ai um trago marcante do carater revolucionario da filosofia de Hegel, uma vez que ja ndo
se compreende, nesse sentido de movimento, mais um pensar como absoluto ou como
inalterado. A verdade estad no conhecimento do homem, na ciéncia, na filosofia, nas formas
superiores do seu pensar que aqui ndo aborda uma verdade absoluta estanque, desprovida de
movimento e de historicidade (ENGELS, 2018, p. 2).

Visto tudo isso temos em mente que Hegel compreende a um resumo do que a
filosofia, assentada em bases e movimentos idealistas, pode contribuir para o avanco da

humanidade no entendimento da realidade. Hegel ajudou e influenciou pensadores a
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enxergarem o mito da verdade absoluta, e isso fez com que o homem desse um passo a frente
em direcdo ao entendimento das relagbes de si com o mundo consigo mesmo. Isso porque
entender que tudo pode ser mudado e deixar de existir para dar lugar a algo novo, diz respeito
a um avanc¢o importante. No entanto o trabalho progressista da filosofia idealista hegeliana se
encerra ai, pois quando se compreende que o entendimento real da realidade concreta esta
sempre parametrado no ser real, material e sensivel, bem como na existéncia das massas, dos
homens reais e concretos, torna-se possivel compreender a partir dai a verdadeira verdade das
coisas, do seu ser e dos seus movimentos. Ao passo que ndo sera um filosofo sozinho,
mediante os volteios internos de um pensamento autossustentado, capaz de chegar a resolucéo
das problemaéticas e contradigdes do homem, uma vez que pensa essas contradi¢fes e nao as
relaciona com a pratica real permanecendo assim no mundo das ideias. Somente o pensar ndo
é capaz de mudar uma realidade determinada, esta ai uma das contradi¢des da filosofia de
Hegel. No entanto o entendimento de que essa filosofia traz a possibilidade de ultrapassar
ideias inalteraveis, serd de grande importancia para pensadores como Feuerbach e até Karl
Marx (ENGELS, 2018, p. 4).

Como dito anteriormente temos que na década de 1840 ocorria na Alemanha um
grande debate acerca da religido e Estado. No que diz respeito a religido temos que a filosofia
de Hegel se torna complicada ao abordar tal instituicdo, uma vez que os chamados jovens
hegelianos, na medida em que tentaram realizar tal fato, tiveram que recorrer ao materialismo.
E ao chegar nesse aspecto, esses filésofos se depararam com uma grande contradi¢éo entre as
ideias absolutas ditas como verdades necessarias e o concreto real, pois as ideias ndo sdo a
realidade. Logo os jovens hegelianos se viam presos quando confrontavam a realidade e se
deparavam com o materialismo. Feuerbach aparece para esclarecer muitas questdes no que diz
respeito a esse fato (ENGELS, 2018, p. 5).

O que podemos apontar aqui como resolucdo das perguntas que o pensamento de
Hegel levanta na critica religiosa, € que Feuerbach aborda a ideia de um materialismo no
pensar dando base sélida para uma critica fundamentada na ideia de ‘“realidade para o
pensamento” e ndo de um pensamento autossustentado, num fluxo que parte “do pensar para a
realidade”. Feuerbach usa como base para isso a natureza e a relacio do homem com a
mesma. O pensador aborda que a natureza existe fora das ideias, bem como o homem que ¢
produto dela. E assim aparece a materialidade do ser humano natural-sensivel,
consequentemente uma critica mais fundamentada da religido (porém veremos mais adiante

que existem problematicas nessa critica) (ENGELS, 2018, p. 5).
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Segundo Alfredo Llanos (1974), Feuerbach, nascido em 1804, foi um filésofo e
antropdlogo alem&o. Sua analise é conhecida como teoldgica humanista. A despeito dos
méritos do seu pensamento e da sua obra, Feuerbach pensava o0 homem fora da sociedade que
0 cerca, ou seja, abstraia 0 homem dos processos e desenvolvimento da sociedade, como sera
visto no decorrer do presente estudo. Nesse caso se Hegel abstraia o ser do pensar, Feuerbach
o fazia com a sua abstracdo da sociedade. No entanto ndo deve ser totalmente atribuido culpa
a Feuerbach por esse fato, isso porque as consequéncias de atraso econdmico que vivia a
Alemanha na época eram algo de bastante influéncia para a defasagem de pensamento desse
filosofo antropoldgico. E importante ressaltar também que Feuerbach exerceu uma importante
influéncia na formacdo do pensamento de Karl Marx, uma vez que aborda questdes que vao
de encontro com o materialismo filoséfico (FEUERBACH, 2007).

Para Alfredo Llanos, Feuerbach se encontra entre os mais importantes e influentes
pensadores da histéria da humanidade. Sua analise de carater e influéncia materialista
contribuiu para a filosofia no que diz respeito ao pensamento do homem e suas relagdes.
Feuerbach teve contato direto com a filosofia idealista de Hegel quando foi para Berlin, na
década de 1920, fato esse que da suporte aos trabalhos do pensador e mais tarde as suas
criticas a Hegel (FEUERBACH, 2007). Considerando o itinerario de seus trabalhos e obras,
destaca-se que Feuerbach em 1830 publica “Pensamentos sobre a morte e sobre a
imortalidade”, nessa obra temos o que seria um pensamento ja& com influencia notavel de
materialismo nas suas ideias. No entanto, conforme sera desenvolvido mais adiante, esse
pensamento constitui um materialismo que abstrai o homem do desenvolvimento histérico da
sociedade que o cerca, abrangendo assim o homem em si como sujeito material sensivel
advindo da natureza. Nota-se aqui a diferenca entre o pensamento de Feuerbach e Hegel, uma
vez que o objeto (homem) é visto em sua materialidade como ser que existe por si,
objetivamente, e ndo um objeto advindo do mundo dos pensamentos e do espirito (LLANOS,
1974).

Feuerbach vai com o tempo realizando a critica da religido em suas obras, fato esse
gue se mostra bastante acentuado em “A Esséncia do Cristianismo”, de 1841. A influéncia
dos escritos de Feuerbach vao muito além de somente despertar a curiosidade de pensadores
de sua época, suas obras permitiram converter sujeitos a notaveis feuerbachianos (LLANOS,
1974).

E importante ressaltar que Feuerbach é um sujeito que evoluiu a filosofia na Europa
em seu tempo. Uma vez que traz com ele o que em Hegel ndo se observava, que é o cunho

materialista em suas andlises. Hegel entende o homem através da evolucao geral do espirito e
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da cultura, perdendo, assim, o ponto de partida material, palpavel, que da substancia a
existéncia concreta do ser. Feuerbach, por sua vez, realiza algo novo no que antes era
analisado somente no ambito da filosofia idealista, uma vez que identifica o ser em geral a
objetividade e que atribui ao homem os sentidos e as suas caracteristicas naturais (a razéo, a
vontade e o amor) (FEUERBACH, 2007). Séo entdo analises que identificam o ser humano
como um ser sensivel que se relaciona com um todo material-sensivel, que é a natureza,
atraves de seus sentidos e acdes.

Hegel entdo jamais poderia comprovar a realidade, pois entra em contradi¢cdo com ela
a medida que analisa questdes ideais que ndo correspondem ao real concreto existente
(LLANOS, 1974). Feuerbach da um passo a frente ao identificar que o ser humano nédo advém
dos pensamentos ou da cultura da sociedade, mas atribui ao homem uma esséncia natural-
sensivel, e através dessa esséncia atribuida analisa suas relacdes. Além disso, Feuerbach
ressalta ainda que a natureza é relacdo dialética com 0 homem que possui uma materialidade,
e assim como 0 homem a natureza tambem existe objetivamente fora do pensamento. E ainda
a relacdo homem e natureza da origem a elementos civilizatorios, anélise esta que acaba sendo
mistificada pelo idealismo de Hegel (FEUERBACH, 2007). Os elementos aqui destacados
foram armas para criticas de Feuerbach a Hegel, o ser humano aqui é percebido como um
sujeito objetivo que existe no tempo e espaco, podendo assim pensar e perceber estimulos aos
quais ativam as a¢6es humanas para com o0 mundo natural.

O pensamento idealista identifica a esséncia humana ao mundo das ideias, como se sua
existéncia estivesse atrelada ao pensamento. Feuerbach por sua vez ressalta que a natureza
sensivel é o que da materialidade ao homem e produz sua esséncia, portanto, sua existéncia
material. Além disso, Feuerbach discute em suas obras a origem da vida atribuindo a mesma
um carater material. Para o pensador a vida teve origem através de processos fisicos e
quimicos, utilizando a ciéncia para explicar tais fendmenos. Sabe-se que a ciéncia trabalha
com a realidade concreta material, nesse sentido ainda o conceito de origem da vida de
Feuerbach concorda com a concepcdo de materialidade do homem sensivel em suas obras.

Feuerbach possui uma vantagem em relacdo a filosofia idealista de Hegel ao abordar o
homem sensivel, passivel de experimentar o mundo e agir conforme suas experiéncias.
Somente um ser materializado na existéncia é capaz de interagir conforme suas
experimentacOes e vontades. Uma prova concreta do carater materialista das elaboracfes do
pensador estd no reconhecimento da relacdo dialética entre 0 homem e a natureza pelos
sentidos. Porém, como sera visto, Feuerbach entende o homem fora do contexto das relagdes

que sdo social e historicamente criadas. Nesse sentido, o fildsofo alemédo ndo compreende que
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o ser humano ¢ influenciado pelo sistema de producéo em que esta inserido e que através dele
0 homem possui certa forma de interagir com a natureza e satisfazer suas necessidades
(LLANOS, 1974).

Visto isso, Feuerbach ¢é de fato um pensador de grande importancia para a historia, ao
colocar em analise o pensamento idealista de Hegel que ressalta a razdo como a esséncia do
homem esquecendo assim o objeto sensivel e material do ser. Feuerbach assim desperta
grande interesse em pensadores de todo 0 mundo ndo apenas no seu tempo, mas também na
filosofia posterior. Tais pensadores buscam critica-lo, defende-lo e ate mesmo se converter,
em certos casos, em feuerbachianos. Feuerbach compfe o grupo de pensadores que
contribuiram para a analise da realidade do homem, que contribuiram ainda para 0 marxismo.
Marx, no processo de formacdo de seu pensamento, é fortemente influenciado por Feuerbach.
Assim como em relacdo as obras de Hegel, Marx buscou também se aproximar de Feuerbach,
adquirindo assim um horizonte mais concreto na analise materialista. As criticas e leituras que
Marx faz a Hegel e Feuerbach foram de grande forca na fundamentacdo de seu pensamento
(LLANOS, 1974).

No desenvolvimento tedrico de Feuerbach temos que o mesmo foi ao longo do sua
trajetdria um filosofo idealista de carater hegeliano, mas que foi se atribuindo de materialismo
com o passar dos anos. No entanto em sua época as ciéncias naturais, assim como as ciéncias
sociais, capazes de atribuir historicidade ao mundo da natureza e da sociedade estavam ainda
em desenvolvimento, no entanto grandes descobertas ocorreram nesse periodo como a teoria
da evolucdo de Darwin, e no plano da sociedade, as reflexdes sobre a Revolucdo Francesa,
por exemplo, concorriam para 0s avan¢os da compreensdo dos movimentos historicos das
transformacdes sociais. Porém Feuerbach compreendia a um filosofo solitario, vivendo
grande parte de sua vida em um vilarejo, vivéncia corresponde aos aspectos mais atrados da
realidade alema, esse fato e diversos outros fatores fizeram com que o pensador ndo tivesse
contato com a realidade e com as obras que trabalhavam com o conceito de historicidade da
natureza e, principalmente, o que é decisivo, com o conceito materialidade social e de
historicidade na sociedade (ENGELS, 2018, p. 10).

A existéncia de Feuerbach e de sua obra filoséfica, entdo, ndo somente contribui para
seu tempo, mas também para a elaboracdo do pensamento filosofico e do marxismo, bem
como para as questdes do tempo presente. Sem os trabalhos desse pensador a filosofia

idealista talvez nunca tivesse evoluido da forma que a histéria permite observar.
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1.1. O materialismo em Feuerbach e a esséncia do humano

Como dito na sessdo anterior Feuerbach pode ser caracterizado como um pensador
materialista, onde o ser humano como ser sensivel possui ai sua esséncia material. O topico
que segue possui 0 objetivo de abordar de forma mais especifica o pensamento de Feuerbach.
Focando aqui em suas analises acerca do ser humano e sua relacdo direta com a religido. Para
isso tomam-se como base os dois primeiros capitulos de uma de suas obras mais famosas e
influentes, “A Esséncia do Cristianismo”.

Feuerbach comeca seu primeiro capitulo abordando um dos elementos que o mesmo
julga como fundamental para definir a religido. Porém compreende a um capitulo que possui
como objetivo a analise do homem em sua materialidade sensivel. No entanto para entrar
nessa questdo o autor descreve gue a religido acontece na diferenca entre 0 homem e o animal,
sendo que os animais ndo possuem religido, ao passo que, ndo possuem também consciéncia
(FEUERBACH, 2007).

Na medida em que Feuerbach diferencia 0 homem do animal pela consciéncia, o
mesmo comeca ai a descrever 0 que seria essa consciéncia. Consciéncia que para o pensador
descreve a materialidade do préprio homem, o homem como objeto sensivel. Descreve 0 que
de fato é ser humano em sua existéncia material-sensivel. O ser humano ao possuir
consciéncia consegue refletir sobre si, 0 mesmo sabe que existe. Por esse motivo consegue se
relacionar consigo préprio, na medida em que pensa e conversa consigo mesmo. Na mesma
linha o ser humano possui consciéncia de género ao refletir sobre as relacbes com 0s outros
homens. O animal possui somente a capacidade do instinto, pois sdo faculdades ja
naturalmente dadas e impressas no seu ser. Onde o mesmo possui atitudes repetitivas
transmitidas entre as geracdes, sem que ocorra uma reflexdo sobre elas, ou mesmo, reflexao
em relagéo a outros seres (FEUERBACH, 2007).

Feuerbach em seu primeiro capitulo de “a Esséncia do cristianismo”, pensando a
esséncia do homem e a esséncia do animal, ressalta a peculiaridade da consciéncia como

predicado dos homens:

A esséncia do homem, em contraste com a do animal, ndo é apenas o fundamento,
mas também o objeto da religido. Mas a religido é a consciéncia do infinito; assim,
ndo é e ndo pode ser nada mais que a consciéncia que 0 homem tem de sua esséncia
ndo finita, ndo limitada, mas infinita. Um ser realmente finito ndo possui a minima
ideia, e muito menos consciéncia, do que seja um ser infinito, porque a limitacéo do
ser é também a limitacdo da consciéncia. A consciéncia da lagarta, cuja vida e
esséncia € restrita a uma espécie determinada de planta, ndo se estende também para
além desse campo limitado; distingue certamente essa planta de outras plantas, mas
ela ndo sabe. Por isso ndo chamamos uma tal consciéncia limitada e, exatamente por
ser limitada, também infalivel e iniludivel, de consciéncia, mas de instinto.
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Consciéncia no sentido rigoroso ou prdprio e consciéncia de infinito sdo conceitos
inseparaveis; uma consciéncia limitada ndo € consciéncia; a consciéncia é
essencialmente de natureza universal, infinita. A consciéncia do infinito ndo é nada
mais que a consciéncia da infinidade da consciéncia. Ou ainda: na consciéncia do
infinito é a infinidade da sua propria esséncia um objeto para o consciente
(FEUERBACH, 2007, p. 36).

Nesse sentido Feuerbach descreve o que de fato compreende a consciéncia, sendo assim
a capacidade de reflexdo que o ser possui de sua propria existéncia. Essa capacidade de
reflexdo permite que o ser seja infinito, isso porque o ser consciente sabe agir para além de
uma forma instintiva. O ser sabe nesse sentido o fim de suas agdes e pensamentos, consegue
refletir acerca dele e dos outros seres. Tal capacidade viabiliza a ampliacdo das acles e
reflexdo do individuo, tornando suas possibilidades infinitas. Algo que somente o ser humano
possui, diferenciando 0 mesmo do animal.

Segundo Feuerbach existem elementos que ddo fundamento a consciéncia humana, tais
elementos compreendem a esséncia do homem. S8o caracteristicas advindas da natureza que
estdo impressas no ser vivo que € o0 homem, ou seja, ndo sdo meras questdes desconectadas no
mundo das ideias. Essas caracteristicas realizam o género da humanidade e a torna infinita na
materialidade de sua existéncia. Esses elementos existem em funcdo do homem e para o
homem, reforcando ainda mais sua materialidade. Sdo caracteristicas sem as quais o ser
humano ndo é nada, a0 mesmo tempo em que se negadas ndo se constitui um ser humano
completo. Entdo quais seriam tais caracteristicas? Dizem respeito ao amor, a razdo e a
vontade. (FEUERBACH, 2007, p. 36).

Visto isso, a consciéncia para Feuerbach é algo que somente o ser humano possui, no
sentido de ser um ser infinito. De ser seu préprio objeto onde o amor, a razdo e a vontade
(elementos de sua esséncia) nunca morrem, uma vez que passam de geragdo a geragdo. A
consciéncia do homem é a consciéncia além dos sentidos, dos instintos. Fato esse que o difere
essencialmente do animal, e o viabiliza em sua materialidade prépria.

Feuerbach ressalta que a esséncia move o homem, da acdo ao mesmo. O homem existe
através da esséncia em seus elementos da razdo, amor e vontade. O homem € 0 amor em sua
manifestacdo viabilizando existéncia material ao individuo e o fazendo agir de forma coletiva.
O que o ser humano ndo é capaz de fazer por um filho? Ao perceber um filho prestes a ser
atropelado, um pai € capaz de se atirar na frente de um carro no objetivo final de salvar o ente
querido que compreende a sua meta para onde se dirige o amor. Essas a¢fes nao estdo no

mundo das ideias, sdo agdes que existem no homem antes mesmo que ele pense sobre elas.

Quando Feuerbach fala da razao esta ele falando da necessidade do saber, necessidade essa
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preexistente no ser humano. Tal caracteristica que também compfem a esséncia também
trabalha para o género humano ao viabilizar as ciéncias. Ao pensar esta 0 homem sendo
preenchido por ele mesmo, existindo em sua forma e contelido. Isso porque esta exercendo a
razdo e a razdo o exercendo no mundo. O homem entdo vive para amar, saber e exercer suas
vontades. (FEUERBACH, 2007, p. 37).

Feuerbach ressalta que o homem ao pensar, amar e querer esta se relacionando com ele
préprio em sua esséncia objetiva, ou seja, esta se relacionando com seu proprio objeto. Outra
questdo interessante esta na ideia de que podemos conhecer o0 homem através do objeto com
que 0 mesmo se relaciona. 1sso porque se relaciona com o mundo através da razdo, amor e
vontade. Esta interagindo com o mundo através de sua prépria esséncia, € ao se conectar com
um objeto especifico esta refletindo sua esséncia no objeto. Ao amar esta refletindo o amor no
objeto alvo do amor, ou ainda, ao pensar esta refletindo a raz&o no objeto estudado. E assim
com questBes espirituais (religido e Deus) e até materiais (FEUERBACH, 2007, p. 38).

O homem aqui € visto como um ser sensivel na medida em que existe para si e interage
com o0 mundo que o cerca. O homem é sentidos em esséncia, ao escutar uma musica o ser
humano é preenchido por sentimentos advindos da esséncia sentimental de amor. Ao estudar
um conteddo, ou analisar ideias no pensamento 0 homem estd sendo inundado pela esséncia
que é a razdo. Através dos sentidos 0 homem sente e interage com o mundo e reproduz acdes
com base nos sentidos que absorve como ser passivo que é (FEUERBACH, 2007, p. 41).

Podemos dizer entdo que o homem faz a religido e seu Deus, e se relaciona com o
divino. Mas se 0 homem se relaciona através dos sentidos de sua esséncia qual seria o sentido
por traz do divino? Feuerbach ird dizer que a resposta esta no sentimento (ou na esséncia do
amor), pois ndo se pode louvar o divino pela razdo. O sentimento é o sentido ideal para a
elevacao da religido e de Deus para 0 homem. O homem projeta sua esséncia no divino, ele €
portanto o Deus que cria para adorar e amar. O divino é objeto para 0 homem, e através da
religido conhecemos da esséncia humana (FEUERBACH, 2007, p. 42).

De acordo com o discutido até aqui afirmamos que segundo Feuerbach a religido se
baseia na diferenca entre 0 homem e o animal, pois animais ndo possuem religido. Essa
diferenca encontra-se na consciéncia que o homem possui de reflexdo de si mesmo, bem
como das relagdes sociais entre sociedade dos individuos com o seu género. Possui 0 homem
também consciéncia e reflexdo de outros seres e do mundo, o que o faz trabalhar com a
ciéncia. J& o0 animal somente possui consciéncia sensorial de si e das coisas que ocorrem em
volta do mesmo. Logo o animal o sente porem néo é capaz de refletir sobre si. Além disso, 0

homem possui consciéncia infinita, sabe que sabe. O animal é finito, pois se restringe a
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consciéncia dos instintos. O animal sabe como é que deve comer ou procriar, porém sua
consciéncia € limitada a habitos mecénicos sem reflexdo e reproduzidos de geragdes através
da genética. O homem por sua vez reflete sobre si e suas acdes, e o faz diferente e
infinitamente. Temos também que a esséncia do homem que € também objeto do mesmo
compdem a trindade amor, razdo e vontade. O humano possui consciéncia dessa trindade, a
mesma € parte inseparavel desse ser. O homem ndo possui essas caracteristicas, ele na
verdade é através delas. A trindade razdo, amor e vontade é o objeto do homem, o homem é
seu objeto. E através do objeto que conhecemos o homem. A existéncia da ciéncia encontra-se
na ocorréncia da razdo, do saber. A existéncia da preocupac¢do com o proximo e dos lagcos em
sociedade ocorre pela viabilizacdo do amor. E tudo que o homem faz ¢é fruto de sua vontade
(FEUERBACH, 2007).

1.2. A esséncia do divino e a relacdo homem e religido

Feuerbach aborda a questdo do homem e sua esséncia como algo sensivel e material.
E diz que a relacdo entre 0 homem e 0 objeto em que 0 mesmo esta experimentando com 0s
sentidos da razdo, amor ou vontade vale também para sua relacdo com a religido. A relacdo
homem e religido compreende a uma relacdo dialética entre homem e objeto. No entanto nédo
estamos falando aqui de um objeto sensorial materializado. Feuerbach ressalta que a
consciéncia do objeto sensorial é discernivel da consciéncia do homem. No entanto, entende
que a consciéncia do objeto religioso € a prdpria consciéncia humana. Uma vez que os objetos
sensoriais percebidos pelos sentidos do tato, paladar ou olfato estdo fora do homem. O
religioso por sua vez se encontra dentro do ser humano, nesse sentido a religido € o objeto
mais intimo do homem. O divino esta tdo ligado ao homem como esta a sua esséncia. Deus
corresponde aos pensamentos mais puros do ser humano materializados em uma idealizacéo
divina. O homem transfere suas caracteristicas ao seu Deus, e faz da religido seu eu externo.
A consciéncia de Deus e do homem estdo extremamente vinculadas, sendo um com a esséncia
divina. (FEUERBACH, 2007, p. 44).

No entanto Feuerbach ressalta que sendo a consciéncia de Deus a consciéncia do
homem, néo se diz igualmente que 0 homem é consciente de si proprio. 1sso porque a propria
falta de consciéncia de si mesmo o faz criar a religido, sendo assim a religido a transferéncia
de sua consciéncia a um objeto que é o divino. Nesse caso 0 homem néo se relaciona com a

consciéncia dentro dele, mas com a consciéncia externa na religido. A sua esséncia
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transforma-se em um objeto refletido com o qual se relaciona, porém nédo percebe o homem
esse fato e reproduz assim a manifestacao propria no divino (FEUERBACH, 2007, p. 45).

Nesse sentido é a esséncia da religido a adoracdo iluséria de uma outra esséncia, 0
divino é visto pelo homem como algo que n&o ele proprio. E sentido como algo externo e
diferente, algo maior que o humano. Porem ndo é nada além da consciéncia do homem
ampliada a um patamar elevado de divindade. A existéncia da religido para Feuerbach é a
prova da existéncia da esséncia humana, e sua manifestacdo. O que estd na mente e nas acoes
do homem estéa refletido e reproduzido como divindade. O que é de Deus é parte do homem,
Deus estd no homem. Negar tal fato é negar a existéncia humana, uma vez que refletir sua
esséncia no divino corresponde a uma necessidade. Porém existem aqueles que buscam negar
a existéncia do divino, para esses Feuerbach ird dizer que estdo na verdade se relacionando
ainda com sua esséncia, mesmo que a estejam negando. 1sso porque a negacdo do divino é
ainda uma relacdo com a esséncia externa, pois s se nega algo que seja objeto de negacéo. E
a religido objeto, objeto esse que corresponde a esséncia humana refletida e banhada de
divindade. A religido existe aqui pela falta de conhecimento do homem de sua esséncia dentro
de si mesmo, o que o faz internaliza-la em um Deus (FEUERBACH, 2007, p. 47).

E interessante ressaltar que quando o homem estd na consciéncia da razdo é
fortemente influenciado a negar a esséncia refletida no divino viabilizada pelo sentimento. E
assim perde 0 homem o gosto pela religido e consequentemente torna-se desgostosa para ele a
existéncia de Deus (FEUERBACH, 2007, p. 47).

Feuerbach discorre acerca da necessidade do divino na vida do homem, e diz que os
predicados refletidos em um Deus s&o na verdade as qualidades que o homem conhece de si
mesmo. Sdo os predicados que o homem sabe que existe, pois estdo nele materializados, e sO
por isso pode transporta-los a um Deus. Deus é sabio, Deus € justo e bom. Sdo essas as
necessidades que o género humano procura para uma boa convivéncia, porém tais
caracteristicas se encontram no proprio homem. Um homem que se relaciona com o divino
estd seguindo o caminho de um Deus em seus predicados perfeitos, porém nao percebe esse
homem que estd observando sua propria vontade de ser a esséncia divina. E por ndo ser
consciente de si mesmo ndo percebe que ja € Deus. O homem possui 0s predicados do
extremo da bondade, mas também da maldade. A necessidade dos predicados divinos esta na
vontade de ressaltar as caracteristicas positivas da esséncia humana (FEUERBACH, 2007, p.
50).

Um fato interessante diz respeito a diversidade de religides e concepcdes de Deus.

Feuerbach ira discorrer sobre isso no sentido de que a diversidade do divino € téo real quanto
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a diversidade das caracteristicas da esséncia humana. Sendo a esséncia divina a esséncia
humana, nada mais veridico que a existéncia de varias caracteristicas de Deus. E ai que
observamos os Deuses nordicos, o Deus do cristianismo, o Deus no budismo, etc. A variedade
de Deuses é realmente grandiosa, no entanto ressalta Feuerbach de que tudo isso ndo é nada
além dos predicados diversos da esséncia humana no divino. Ndo importa onde seja o0 Deus,
tampouco como seja a religido. O fator que faz 0 homem estabelecer uma religido ndo é outro
sendo a transferéncia de sua esséncia ao divino. Deus € para 0 homem aquilo que ele quer que
apareca para ele, representando os predicados humanos desejados. 1sso porque seus
predicados sdo aquilo que ele conhece em si como referéncia, pois existe dentro dele. A
diversidade do divino esta entdo na diversidade da esséncia humana infinita (FEUERBACH,
2007, p. 51).

Feuerbach, ao discorrer acerca da diversidade da religido, aproveita para analisar a
historia desse processo na humanidade. O autor mostra que 0 homem nos tempos remotos de
natureza, estava totalmente concentrado de predicados correspondentes a0 mundo natural.
Nesse sentido seu Deus é projecdo desses predicados naturais, como exemplo o Deus da
chuva ou da terra. Em eras do antigo Egito temos a construcao de templos aos Deuses, 0 que
nada mais é que a necessidade humana de atribuir validade a coisas materiais. Os deuses
homéricos possuem os predicados da forga, como por exemplo, Zeus como um Deus
poderoso e forte. Isso porque a forca era na época uma caracteristica requisitada na
humanidade e tida como divina, fazia parte dos predicados humanos do momento histérico
em questdo. O Deus da guerra era tido como um Deus de virtude, consequentemente porque
0s guerreiros de virtude eram vistos como os mais capacitados. Ai esta a prova de que um
Deus é a esséncia humana em seu reflexo, na medida em que temos a sabedoria, 0 amor e a
justica como predicados dos Deuses. As caracteristicas da bondade, sabedoria e justica sdo
por sua vez atribuidas como divinas. Um Deus para ser Deus deve ser justo, bom e sabio. Um
Deus ndo € Deus por ser divino, mas por possuir os predicados da divindade humana. Sem a
bondade, sabedoria ou justica um ser ndo pode ser Deus. Esta ai a prova de que a transferéncia
dos predicados do homem para o divino € fato essencial para a existéncia de Deus
(FEUERBACH, 2007, p. 51).

Um fato interessante a ser ressaltado é que o homem atribui esséncia divina em
muitos objetos experimentados em seus sentidos. A exemplos do raio ao Deus do trovéo, do
mar ao Deus das aguas, etc. Tudo existente no mundo como objeto é passivel de ser atribuido
a divindade, a religido ja experimentou diversos elementos nesse sentido. Até mesmo 0s

animais podem ser vistos como criaturas divinas, a exemplo do elefante na india. Nesse caso
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tudo que pode abranger a consciéncia do homem sobre si mesmo e sobre sua experimentacao
do mundo é passivel de ser atribuido a religiosidade. Tudo que est& na religido estd antes na
consciéncia humana como uma espécie de “banco de dados”, e ai que se encontra mais um
elemento da relacdo do homem com seu préprio objeto que é a sua esséncia na religido
(FEUERBACH, 2007, p. 52).

Feuerbach ressalta que para a religido ndo existe padrdo dos predicados humanos, até
mesmo o sentimento do medo ja foi objeto de construcdo de templos na historia da
humanidade. Além disso, o pensador discorre acerca da diversidade de predicados humanos,
ressaltando que isso corresponde a infinidade da riqueza humana. Discorre ainda sobre a
questdo de que s6 pode existir um ser sensivel e de tantos predicados na medida em que esse
ser existe no tempo e espaco, atribuindo assim materialidade ao sujeito. Feuerbach pontua
também a questdo temporal e histdrica dos predicados humanos, ou da esséncia humana. 1sso
porque discorre acerca das diferentes fazes da humanidade na historia, pontuando a ideia de
que ao longo da histéria o ser humano consiste em um conglomerado infinito de predicagdes.
A esséncia do homem sensivel dos tempos remotos das tribos ndo corresponde a mesma
experiéncia que o homem sensivel dos tempos da inddstria adquiriu com seus sentidos. O
homem é capaz de aprender, amar e saber infinitamente ao longo de historia. Esse fato leva
para a analise de diferentes Deuses em cada tempo. O Deus do futuro ndo sera 0 mesmo que o
Deus do passado e vice-versa'.

A diversidade da esséncia humana é infinita, infinita & também a esséncia do divino.
Infinita sdo as possibilidades de atribuicdo de predicados a um Deus. Esse fato demonstra
qudo grandiosa € a existéncia da humanidade, pois ao olhar para a infinidade de um Deus
olhamos para a esséncia humana. N&o se pode separar o Deus do homem, seus predicados séo
predicados da humanidade. Divino e humano vivem em uma relacdo vinculada de objeto para
objeto. Os homens transferem sua esséncia que aparece de forma fenoménica como uma
segunda esséncia. O que na verdade ndo corresponde a realidade. A esséncia transferida e rica
de predicacdes ndo diz respeito a uma outra esséncia diferente passivel de se relacionar ao
humano. E ai a relagio do humano com sua propria existéncia (FEUERBACH, 2007, p. 54).

Um fato interessante citado por Feuerbach esta na supervalorizagdo de Deus para o
homem. Deus é a esséncia humana transferida ao divino, no entanto ao comparar Deus e
homem temos um antagonismo. Deus corresponde aos predicados mais valorizados do

homem, nesse caso para Deus ser Deus 0 homem se inferioriza em seus predicados menos

1O carater abstrato e a insuficiéncia da abordagem feuerbachiana da histéria serdo abordados e criticados mais
adiante.
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valorizados. E ai que encontramos frases como “O ser humano ndo é confidvel como Deus”,
“O ser humano trai, mas Deus sempre estd comigo”, etc. Mas algo ainda ocorre nessa
transferéncia que o homem realiza a Deus. Diz respeito a ideia da projecéo e transferéncia dos
predicados humanos para o divino como alienagdo. A “supervaloriza¢do” de Deus e o
esvaziamento de si do homem, a transferéncia dos seus melhores atributos e poténcia para o
divino corresponde a uma situacdo que precisa ser revertida, superada (FEUERBACH, 2007,
p. 55).

Quanto mais 0 homem se priva de suas caracteristicas para um Deus existir, maior é
seu Deus. Maior é a experiéncia do homem para com os predicados da divindade. O que o
homem nega em si, ele transfere e aliena para o divino. O que é negado é substituido por seu
Deus, pelos predicados perfeitos da entidade. Um exemplo interessante diz respeito a razao, o
homem nega a razao e transfere o saber a Deus. O homem assim nada sabe de Deus, ndo pode
comprova-lo. No entanto Deus sabe de tudo, é o guia das acbes do homem, Deus indica 0
caminho correto, Deus é seu pai, seu filho e seu irmao. O homem nesse caso ndo vive sem seu
Deus, pois com ele possui uma vida sabia, feliz e prospera. Deus possui a razdo de saber o
melhor para o homem, Deus sempre terd razdo e quem o segue estara vivendo a melhor de
suas vidas (FEUERBACH, 2007, p. 56).

Segundo Feuerbach o homem ao negar suas caracteristicas mais valorizadas para
fazer existir o divino, estd na verdade perdendo a capacidade de perceber que Deus é sua
esséncia. Esta ai a prova para Feuerbach de que o homem cria Deus por ndo conhecer a si
mesmo. Para o homem s6 Deus € bom, o humano € perverso e maldoso. Como poderia 0
homem perceber que possui capacidade de predicados divinos sem que enxergue que ja é
Deus em si mesmo? O homem transfere e aliena parte de sua esséncia e com isso € privado de
seu autoconhecimento mais pleno. Para 0 homem o bom ndo é para 0 humano e isso pode
privar a existéncia plena dos seus sentidos (FEUERBACH, 2007, p. 57).

Devemos, no entanto, entender que ndo é tdo simples como ndo ser amplo, ou nao
poder ser sua amplitude na esséncia. Isso porque o homem se reconhece na sua 0posi¢ao na
sacralidade, porém se une a ela quando reconhece que o divino é aquilo que ele deve ser.
Nesse sentido guia-se 0 homem dos predicados divinos, seus proprios predicados transferidos
e alienados a Deus. A sua vida é entdo vivida de acordo com o que ele deve ser diante da
religido, diante dos predicados sagrados do divino. Mas tudo isso ndo é nada além do homem
tentando de alguma forma ser ele em esséncia, mesmo que se relacionando com essa esséncia
transferida a um objeto. (FEUERBACH, 2007, p. 57).
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O que discutimos até aqui permite dizer que o homem atribui e aliena a Deus
predicacdes divinas, no entanto o que é atribuido e alienado a Deus na verdade é encontrado
no préprio homem. Tudo que Deus representa, representa também o ser humano. Em Deus
pode-se encontrar a propria esséncia boa da humanidade. Esséncia essa objeto do homem pelo
divino, que rege sua vida de acordo com os predicados religiosos. O homem entdo ao
contemplar o sagrado, estd admirando nele a sua propria esséncia mais valorizada. E assim
aquele que ao dizer que Deus é amor, que € um ser bondoso, fiel, que perdoa cheio de
bondade, que é contra a maldade e que o homem por sua vez é perverso esta na verdade
negando a esséncia humana aparentemente. 1sso porque ao contemplar o divino o homem
eleva a sua esséncia a um patamar de alto nivel. E assim permanece a a¢cdo humana banhada
de divindade, contemplada em sua esséncia pelo préprio ser que possui essa esséncia
(FEUERBACH, 2007, p. 58).

O homem é assim o0 segredo da religido. Segundo Feuerbach é no homem que
encontramos 0 porqué da religido e de sua existéncia. Mas € a religido aqui 0 objeto para o
homem. E sendo a religido a esséncia humana, temos que o proprio homem se torna objeto
para si mesmo nessa relacdo dialética. O homem nessa jornada com o divino acredita que faz
da existéncia de Deus uma alternativa para a salvagdo da acdo humana, e assim o homem tem
em sua meta o divino. No entanto ele ndo esta sequindo uma meta exterior a ele, ou seguindo
uma espécie de guru (mesmo que assim pense 0 homem). O ser humano aqui tem por
horizonte ele proprio, no objetivo de ampliar sua esséncia da forma que acha mais justa e
valorosa. Ao objetivar Deus, 0 homem se pbe nas alturas e observa de longe a sua propria
imagem (FEUERBACH, 2007, p. 59).

A vontade de ter Deus por meta da felicidade é vista como uma atividade divina. A
felicidade ndo é conseguida aqui sendo por Deus. No entanto se é transferida a felicidade ao
sagrado, corresponde assim uma atividade meramente humana o desejo de uma vida melhor
em sociedade a fim de garantir a felicidade. Assim o homem ao se relacionar com a bondade
por meio de um objeto que é o divino (bondade esse que ja compdem a esséncia humana),
esta impulsionando suas a¢des por meio dessa relagdo. Mas esse impulso que deveria vir do
préprio homem advém de forma aparentemente externa a ele. Assim permanece Deus como a
esséncia humana externa, 0 homem se torna preso em sua esséncia objetiva no divino. Isso
porque nao pode agir por si mesmo, pois quando transporta 0 bem a um Deus s6 podera agir
em sua esséncia boa através do sagrado. No entanto se torna ai um ciclo sem fim no qual o
homem deixa externa sua esséncia, mas logo se apropria dela novamente. O ser humano deixa

sua esséncia externa em Deus, mas a absorve e a toma para si quando estabelece a relacao
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com a religido. Esse evento de atragédo e repulsdo ocorre de forma infinita, e assim segue 0
homem em sua relacdo com sua propria esséncia que se torna objeto. E assim segue a esséncia
da religido, e a existéncia do divino (FEUERBACH, 2007, p. 60).

O homem entdo cria a religido na medida em que nega sua esséncia ao transferi-la a um
objetivo externo que € o divino. Quanto mais nega a si mesmo mais forte fica o seu Deus. A
existéncia da religido entdo ¢ a falta de autoconsciéncia do homem sobre sua esséncia. E a
necessidade do homem de realizar a amplitude de sua consciéncia, porém o faz por uma
relacdo objetiva com sua esséncia externa a ele (FEUERBACH, 2007, p. 60).

O que vimos até aqui com as analises de Feuerbach faz com que seja possivel afirmar
que o que vale para o objeto sensorial (coisas fora do homem) vale também para o objeto
religioso. Nesse sentido o objeto religioso é passivel de reflexdo pela consciéncia do homem,
porém diferente do objeto sensorial (consciéncia do objeto sensorial é diferente da
consciéncia do homem) o religioso se encontra vinculado a consciéncia humana. Logo a
consciéncia de Deus, € a mesma que a consciéncia de si mesmo para 0 homem. A religido sdo
as manifestacdes dos sentimentos e vontades humanas, a manifestagdo do seu eu total. Aqui
que a religido ndo corresponde ao fato de 0 homem possuir consciéncia de si mesmo, o fato da
consciéncia de Deus estar vinculada a consciéncia humana nao faz veridica essa questdo. Pois
é o fato de ndo possuir a total consciéncia de si que faz 0 homem se projetar em um Deus. E
assim a religido uma parte da consciéncia de si do homem. Do mesmo modo que a esséncia
divina é a relacdo do homem com sua propria esséncia, do homem como seu proprio objeto. O
sujeito e a sua esséncia estdo meramente ligados. Ligados também sdo a esséncia divina e o
sujeito, pois a manifestacéo religiosa faz parte da esséncia humana. As qualidades divinas séo
reflexos das qualidades humanas. Deus é amplo e infinito, 0 homem o é igualmente. A cada
nascimento de outro ser humano, existe a manifestacdo de uma nova esséncia, 0 que
corresponde ao crescimento e diversidade infinita de esséncia humana. Além disso, 0 amor é
infinitamente amplo, o saber faz do homem um ser que busca e aprende infinitamente. As
caracteristicas divinas sdo estdo contidas nas humanas, quando o homem se relaciona com
Deus estd na verdade observando a si mesmo. Deus € a esséncia humana, tudo que o homem
se priva em si ele reflete em um Deus maior, tornando caracteristicas que sao humanas a um
nivel de maior intensidade. Deus entdo substitui a caracteristica humana que o homem se nega
para se entregar ao divino. A religido é também tudo que 0 homem nega em si mesmo para se
entregar a ela. Na religido o homem nega a razéo, depositando seus saberes ao divino. Ele ndo
sabe nada sobre Deus, ou ndo se importa se ndo pode comprova-lo por fatos, mas deposita sua

razdo nele e seus saberes se fazem através disso. Logo o que o0 homem fala de Deus ou renega
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a si para Deus, diz respeito a tudo que ele € em si mesmo, diz respeito a sua esséncia. Deus é
criado pela esséncia humana, pelas ideias e projecGes humanas, € o reflexo das caracteristicas
gue o homem procura evoluir em si. O divino € a esséncia da vontade do homem de se tornar
melhor, bondoso e moralmente capaz de manter paz. Nesse sentido Deus fica sendo uma
extensdo do homem, onde ele mesmo age através da aprovacgdo das caracteristicas proprias
refletidas no divino. Porem ndo percebe que o divino é o préprio homem (FEUERBACH,
2007).

Feitas essas consideracfes aproximativas a filosofia de L. Feuerbach, ao carater e aos
argumentos de sua critica a religido, no passo seguinte, o presente trabalho adentrard em
didlogos e debates que foram travados na filosofia alema do periodo, a partir das elaboracGes
materialistas feuerbachianas. Para tanto, serdo tratados principalmente trabalhos de K. Marx e
de F. Engels, autores que ajudardo a dimensionar a importancia das posicdes filosoficas de

Feuerbach, bem como de indicar os seus limites e insuficiéncias.
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CAPITULO II - AS RAIZES SOCIO-MATERIAIS E HISTORICAS DAS
REPRESENTAGOES HUMANAS

O que trabalharemos nesse capitulo sdo as obras materialistas que atribuem
historicidade nas relagdes humanas, bem como a comparagdo dessas obras com a andlise do
pensamento de Feuerbach. Marx e Engels serdo fortemente referenciados aqui, junto a suas
criticas a Feuerbach.

No que diz respeito a Marx temos que nos anos de 1840 comega a desenvolver estudos
originais em suas obras. Estudos esses denominados de uma posicdo filosofica marxiana, que
ja comecam a aparecer em seus escritos de 1843 e 1844, como os “Manuscritos Econdémicos
Filosoficos” (SILVA, Marlon Garcia et al, 2014, p. 212).

Podemos dizer que ainda antes, em 1843, quando escreve “Critica da filosofia do
direito de Hegel” Marx ja se desvincula da filosofia idealista de Hegel com o auxilio da
concepcao materialista de Feuerbach do ser sensivel que existe no mundo através de seus
sentidos, a razéo e o pensar compdem assim os predicados do ser existente no real. Nesse caso
Marx coloca de lado as analises idealistas da existéncia, ressaltando a ideia de que o que
existe sdo os objetos e relagbes humanas concretas. O predicado do pensar para Marx nédo
corresponde a producdo da realidade concreta do ser, mas atua na sua reproducdo ideal,
subjetiva (SILVA, et al, 2014, p. 212).

Assim Marx comega a se afastar da filosofia idealista, e consequentemente tal
processo de andlise o faz se voltar as estruturas materiais concretas da sociedade. Ao admitir
que a realidade ndo se concretiza através do pensamento do homem, Marx passa a se dedicar
ao estudo da realidade propriamente dita. Realidade referenciada aqui como sendo a
sociedade humana criada historicamente, que nesse caso 0 objeto analisado pelo estudioso
corresponde a sociedade burguesa. Nesse caso temos que todos 0s processos advindos das
ideias, os valores ou acOes dos homens se encontram enraizados no modo de produgédo das
relagcBes materiais humanas (SILVA, et al, 2014, p. 214).

Ao adentrar em uma forma de analise prépria Marx inicia uma nova forma de entender
0 homem e as relagGes sociais vistas aqui como relagOes historicamente criadas. O homem
produz e reproduz as relagOes sociais que o cerca, essas relacGes sdo vistas como produtos
materiais historicos construidos ao longo do tempo. A sociedade, em Seus processos
autoconstitutivos, levanta com ela as formas de pensar e produzir dos homens (SILVA, et al,
2014, p. 214).
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Sabendo que o ser humano assim constréi seu mundo e as relacfes sociais historicas,
incluidas ai suas representacdes subjetivas, ideais e ideoldgicas, entende-se que as
representacdes filosoficas, cientificas e religiosas partem do complexo socialmente criado
pelos homens. E essas representacdes possuem um papel relacionado a sociedade que as
engendram. Na maioria das vezes o pensar dos homens atua na reproducéo ideal, subjetiva, da
sociedade criada, nesse sentido essas representacdes podem compor esse papel (SILVA, et al,
2014, p. 214).

A trajetoria de Marx corresponde como ja foi dito a uma desvinculacdo com a filosofia
idealista. No entanto no inicio de seus estudos pode-se observar uma influencia do
pensamento de Hegel em suas obras. Porém nas décadas de 1840 Marx analisa mais a fundo a
filosofia idealista de Hegel, e compreende que as representacfes idealistas ndo explicam a
realidade concreta. As relacdes sociais e materiais dos homens ndo sdo criadas pelo
pensamento, sdo produtos perpassados por maltiplos processos histéricos criados pelos
préprios homens. Essas relagdes sociais antes de existirem na mente humana, existem no real.
S&o processos materiais precedentes e preponderantes em relacdo ao pensar, criados pelos
homens e que os influenciam constantemente (SILVA, et al, 2014, p. 215).

Como obras de referéncias da trajetoria da ruptura de Marx com a filosofia idealista
temos os estudos realizados nos anos de 1840. Nessa linha existe a “Critica da filosofia do
direito de Hegel” escrita em 1843, bem como uma “Introducdo” a esse trabalho escrita e
publicada logo em seguida, no periodo em que também vem a publico o artigo “Sobre a
questdo judaica”. Em 1844 temos os “Manuscritos econdmicos filosoficos” e em 1846 “A
ideologia alema™ (SILVA, et al, 2014, p. 216), dentre outros escritos.

Marx se encontra interessado na forma como se organiza a sociedade e as relacdes
humanas reais. Interessado assim fica pelo carater do Estado, que o autor passa a decifrar e a
reconhecer cada vez mais ligado ao atendimento dos interesses de propriedade privada, ou
seja, dos grandes proprietarios de terras, das indGstrias, em suma, do capital. E nesse sentido e
itinerério que o autor ird buscar a compreensao das relagdes materiais de producdo humanas
(SILVA, et al, 2014, p. 216).

“A critica da filosofia do direito de Hegel” compreende ja a um trabalho de critica a
filosofia idealista. Marx aqui confronta e contesta Hegel em relacdo as analises idealistas da
realidade. Hegel estabelece uma ideia de que o pensamento e as concepcdes originadas das
ideias sdo agentes da historia das relagdes humanas, séo os produtores da realidade das coisas.

A realidade aqui é fruto da consciéncia da mente humana, (SILVA, et al, 2014, p. 216).
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Marx ira ressaltar que Hegel ndo atribui ao ser uma existéncia material-objetiva e, em
decorréncia, concreta. Nesse sentido o ser deve ser visto como objeto portador de qualidades,
caracteristicas, e particularidades que lhe sdo proprias. Essas particularidades e movimentos
materiais o situam como um ser existente fora das ideias, pois sdo atributos e predicados que
existem antes der serem pensados, ressaltando a existéncia material sensivel do objeto e do
sujeito. O homem existe assim na materialidade da realidade e ndo na mente. O pensamento
passa a ser visto como uma das caracteristicas especificas, distintivas, desse ser material e ndo
demiurgo (o que pde) dos processos da realidade (SILVA, et al, 2014, p. 217).

Em decorréncia da anélise idealista de Hegel, o filésofo ird atribuir ao Estado uma
existéncia idealizada. Para Hegel o Estado é fruto do pensar racional do ser humano, bem
como todas as instituicdes politicas criadas. A razdo como elemento que vem do mundo das
ideias a fim de estabelecer ordenamento e compor um sistema de relacdes sociais humanas.
Nesse sentido Hegel ressalta ainda que todas as contradi¢cGes e problemaéticas da realidade
poderiam ser resolvidas por esse ordenamento racional regido pelo Estado. Uma vez que a
realidade social se compde da razdo originada do mundo das ideias, é possivel entdo
reconstituir essas ideias e resolver, desse modo, as contradicdes da realidade. Nesse linha
Marx diz que as contradicdes para Hegel sdo tratadas por concepg¢des que nao correspondem a
realidade propriamente dita, e por isso nunca poderiam ser solucionadas através de uma
analise como esta, que se pde e se move no plano estrito da idealidade. Segundo Hegel o
Estado iria compor os ordenamentos necessarios para realizacdo dos interesses de todos os
homens na sociedade vigente, o que para Marx representa uma falacia, uma vez que o Estado
representa interesses especificos de reproducédo das contradi¢cdes e problematicas da sociedade
em questdo, a sociedade burguesa (SILVA, et al, 2014, p. 217).

Temos entdo fundamentos e vertentes de analise diferentes surgindo e se contrapondo
nesse momento historico. Para Hegel a realidade é fruto da razdo absoluta, onde o ser e 0s
processos e ordenamentos da sociedade sdo produto do pensamento. Por outro lado Marx
defende que o ser em geral, bem como o homem, possui sua materialidade, sendo a razao
somente um dos elementos que compdem os atributos que ddo sustentagdo a essa
materialidade humana. Nesse sentido o ser humano ndo se encontra nas ideais, mas se
encontra nele mesmo em sua materialidade. Para sabermos quem é o homem basta analisar 0s
atributos que o compdem, o0 ser ndo se encontra no pensamento. O mesmo ocorre com a
realidade das relagdes sociais, as mesmas existem em si e sdo produtos desse ser material

composto de atributos proprios. A realidade do homem assim jamais podera ser produzida ou
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posta pela mente que reproduz de forma ideal os elementos da sociedade (SILVA, et al, 2014,
p. 218).

O Estado ndo € produto das ideias assim como pensava Hegel, mas possui sua
materialidade prépria, constitutiva. Nesse sentido o Estado ndo determina racionalmente a
forma que se constitui a sociedade, as relaces de ordenamento social, etc. Mas a forma com
que se constituem as relagdes sociais vigentes que irdo dizer como se constitui e comporta o
Estado e todas as instituicdes politicas (SILVA, et al, 2014, p. 218).

Temos que nas elaboracdes de Marx e ao longo de seu desenvolvimento nos estudos
encontramos que o caminho para explicar o homem e o mundo humano, social, objetivo e
subjetivo, s6 pode tomar como ponto de partida e referéncia, como raiz, o préprio homem. A
chave para todo o sistema social que podemos ver em nossa frente estad no préprio homem, a
chave para a compreensdo de todas as problematicas e avancos que podemos experimentar na
sociedade esta no proprio ser humano e nas relac@es sociais (SILVA, et al, 2014, p. 218).

Sabendo que o homem produz seu proprio mundo, observa-se ai que todas as
categorias sociais, que assuntos como a politica e a religido discutida em Hegel e em outros
filosofos ndo podem ser tratados no mundo das ideias. Religido e politica sdo esferas da
sociedade criadas pelo homem, e s6 podem ser entendidos através das relacbes humanas
produzidas historicamente (SILVA, et al, 2014, p. 218).

Visto isso, Marx ressalta que a critica as insuficiéncias, incomprensdes e
problematicas filosoficas presentes em Hegel e outros filésofos s6 podem ser verdadeiramente
decifradas quando analisada em sua especificidade a forma da sociedade edificada pelos
homens. E tratar de politica, Estado e religido, nesse sentido, requer uma analise da estrutura
desse sistema de producdo e sociabilidade que requer tais elementos. Com o tempo Marx vai
cada vez mais se dedicando aos estudos da sociedade burguesa, ressaltando o carater
explorador desse sistema que suga e expropria todas as forgas sociais, toda vida do
proletariado, que “desproduz” a vida humana na produ¢ao e na acumulacdo de mercadorias e
de capital (SILVA, et al, 2014, p. 219).

Nos manuscritos econdmicos filoséficos temos que Marx rompe mais fortemente com
a filosofia idealista. Nessa obra o estudioso perpassa por elementos centrais da sociedade
burguesa. Abordando a forma de realizar trabalho nessa sociedade, o sistema de propriedade
privada, etc. Trata-se aqui de estudar a realidade da sociedade, o conhecimento aqui é
produzido do mundo para a cabega, de fora para dentro da mente. Estudando a real forma em
que se compdem a sociedade burguesa é possivel extrair os elementos ou determinagdes

materiais dessa sociedade. Assim como Feuerbach, Marx parte do pressuposto do ser e da
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realidade objetiva, avancando, contudo, sobre essas bases, para uma anélise materialista da
sociabilidade. Marx aqui analisa os fatos reais do sistema produtivo capitalista, onde tem-se a
existéncia da producdo de riqueza e “desprodu¢dao” do humano. Isso porque na sociedade
burguesa observa-se na superficie da vida e das relacbes a ocorréncia de produtores e
produtos produzidos por esses produtores, numa relacdo de externalidade e hostilidade, onde
0 produto domina, tolhe e rege a vida do produtor. Nessas relagdes, o trabalhador dispende,
desgasta, transfere e perde suas forcas e vida para o produto (SILVA, et al, 2014, p. 220).

A expropriacdo dos produtos realizados pelos produtores ocorre pela existéncia das
relacBes da propriedade privada na sociedade burguesa. Nesse sistema o produtor produz um
mundo de riquezas que vdo sendo apropriadas pelos proprietarios do capital e da condi¢des
gerais da producdo (SILVA, et al, 2014, p. 220).

O produtor (trabalhador) entdo existe nesse sistema através da negacao de si mesmo.
Para produzir o produto o produtor nega sua existéncia plena enquanto ser humano,
degradando sua condicdo de vida, submetendo a situacGes degradadas de trabalho,
desgastando forca fisica, mental e se reproduzindo de forma miseravel (SILVA, et al, 2014, p.
220).

Nesse sentido temos que o sistema de propriedade privada produz relacdes de
producdo desefetivadoras da vida humana, relacdes egoistas e perversas. O que se alastra para
as instituicOes e as formas ideoldgicas voltadas a regulamentacdo das relagdes humanas como
0 Estado e religido (SILVA, et al, 2014, p. 220).

O entendimento de que a riqueza na sociedade burguesa advém da producdo assentada
no trabalho alienado, estranhado, onde o produtor ndo se apropria de seu produto nem rege as
condicdes da producdo, é algo muito importante para o reconhecimento das reais estruturas da
sociedade da propriedade privada de producdo. A riqueza ndo existe do nada ou € externa ao
homem, antes, é produto da atividade e das relagcdes sociais de producdo. Nas relacdes de
producdo e troca, no mercado, os produtos sao efetivados como riqueza aos seus proprietarios
privados, relacGes que desrealizam o verdadeiro produtor, o trabalhador (SILVA, et al, 2014,
p. 221).

Visto isso, Marx com sua trajetoria de elaboracgdes e estudos mostra que as concepgoes
filosoficas sdo na verdade reflexos ideais da realidade existente nas relagcBes sociais
historicamente criadas pelos homens. Na medida em que o homem na sociedade burguesa nao
rege efetivamente sua vida material e “espiritual”, antes ¢ regido pelo mundo de objetos e

relagbes mercantis, pelo mundo do capital, ele elabora subjetivamente esse mundo invertido,
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sendo uma das formas ideoldgicas dessa elaboragéo invertida as representagdes religiosas.
(SILVA, et al, 2014, p. 221).

Um fator interessante a ser ressaltado diz respeito a questdo de que Marx enfatiza a
necessidade de ultrapassagem desse sistema de relacbes de propriedade privada. E assim
poder estabelecer relagcbes que de fato influenciem e possibilitem a existéncia de acgdes e
valores para a producgdo de um sistema que emancipe o ser humano de todas as degradagdes
concebidas pela sociabilidade vigente. Uma vez que o sistema de desapropriacdo do produto
produzido pelo produtor causa um estranhamento no homem, a superacdo das condicdes
efetivas da sociedade da propriedade privada ocasiona a ultrapassagem desse estranhamento e
reconhecimento do humano no ser (SILVA, et al, 2014, p. 221).

Marx assim ressalta que as entidades como o Estado moderno e também a religido séo
explicados e determinados por esses processos da sociedade da propriedade privada da
producdo. Sendo assim, ao contrario de Hegel que pensava que essas instituices se
explicavam por elas mesmas, ou pelo produto do pensamento e da razdo. Da mesma forma
temos que as questdes do estranhamento, alienacdo e miséria humanas sdo elementos que
existem pela ocorréncia da propriedade privada, e das relagdes de producéo correspondentes.
Nesse sentido s6 podem ser analisados no entendimento real dos processos dessa
sociabilidade em questdo. A producdo de produtos, a desapropriacdo do produtor, a
reproducdo miseravel do proletariado e a apropriacdo privada da riqueza material sao
processos que acontecem fora das ideais. Sdo elementos que se ddo independentes se um
homem os pensa ou ndo, sdo estruturais de um sistema que se produz e reproduz ao longo da
historia. S&o existéncias concretas que para estuda-las ndo se pode cometer o luxo de idealizar
relacBes que ndo existem de fato (SILVA, et al, 2014, p. 222).

Temos aqui o rompimento de Marx com a filosofia idealista e a contribui¢do desse
estudioso na andlise da materialidade historica da sociedade e dos homens. Portanto, ao
mesmo tempo, evidencia-se que 0 autor comeca a percorrer caminhos préprios também no
campo da critica da economia politica. Dessa forma entender e analisar a religido s se torna
uma tarefa efetiva e baseada na realidade dos fatos do se realizada segundo esses pressupostos
e esse método. Conceber a religido como entidade espiritual do mundo dos pensamentos ndo
corresponde a um caminho suficiente. Nesse sentido Feuerbach coloca um distanciamento da
realidade concreta em suas analises da religido, pois ndo as representa vinculadas ao contexto
das relacGes sociais de producdo, perpassadas pela propriedade privada (sociabilidade

burguesa).
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A ruptura de Marx com a filosofia idealista perpassa variadas discussdes, uma delas
diz respeito a concepcdo de que o homem constréi suas proprias relagdes sociais, sendo um
sujeito ativo na histéria. A forma como o homem cria 0 sistema de producdo social ira
influenciar a forma com que esse homem existe no mundo, objetiva e subjetivamente. As
relacbes sociais pautadas na propriedade privada, por exemplo, reproduzem seres egoistas
pela posse, sem empatia com o0 humano, seres miseraveis em valores humanos, miseraveis em
relagdo as condigdes materiais e “espirituais” de vida (SILVA, et al, 2014, p. 223).

Nos anos e nas décadas seguintes, aprofundando os estudos sobre a sociedade
burguesa, Marx ressalta fortemente que o ser humano é constituido de historicidade, onde
aborda a passagem do homem por seu tempo historico ao longo de sua existéncia no mundo.
Nessa perspectiva Marx aborda as diferentes formas de relagdes sociais ou modos de
producdo humana na histéria como o escravismo, feudalismo e capitalismo. Mas a abordagem
dessas relacdes se da de forma diferente dos idealistas, uma vez que ressalta seus estudos das
sociedades através da materialidade do homem e da sociedade em questdo. Marx busca
abordar o homem em sua objetividade prépria na existéncia, seus atributos especificos que o
colocam no mundo real como materialidade. Dessa forma os estudos das sociedades ao longo
da historia ndo perpassam por fatos isolados ou produtos idealizados na mente como historias
ou lendas (SILVA, et al, 2014, p. 223).

Como visto acima, no que diz respeito a ideia das representacdes ideais no pensamento
Hegel diz que tal ocorréncia perpassa pela ideia de que o pensar produz a realidade, o pensar é
e pbe a realidade propriamente dita. Marx ressalta que na verdade as representacfes ideais
estdo totalmente ligadas com a forma com que a sociedade é formada e se reproduz. O modo
com que se conforma o sistema social de producdo dos homens ira dizer quais e como serdo
as representacdes ideais, historicas, no pensamento (SILVA, et al, 2014, p. 224).

A desvinculacdo e ultrapassagem de Marx com a filosofia classica, no entanto, teve
bastante influencia das ideais materialistas de Feuerbach. Feuerbach, como ja dito nesse
estudo, produz uma andlise que busca ir contra a perspectiva idealista de Hegel na busca pela
materialidade do ser sensivel. As ideias de Feuerbach representaram uma grande novidade em
uma época em que a filosofia idealista ganhava hegemonia. Mesmo sabendo dos limites na
falta da concepcéo historica e do fechamento desse pensador para a investigacdo das relacdes
sociais de producdo, Marx reconhece os méritos da filolosofia feuerbachiana em confrontar a
filosofia idealista de Hegel em seus fundamentos, muitas vezes o elogiando em suas obras
(SILVA, et al, 2014, p. 224).
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E inegavel, portanto, que existe certa influencia de Feuerbach em Marx.
Principalmente na ideia de que o ser se identifica a objetividade, e que o pensar ndo produz a
realidade, mas o pensar é um atributo do ser sensivel material. Porém, Marx nao representa
um feuerbachiano como sustentado por alguns. Como ja discutido nesse estudo, Marx possuli
uma linha propria de pensamento. Feuerbach reconhece o ser sensivel e material por seus
predicados sensiveis como também j& discutido nesse texto. No entanto Marx perpassa por
uma analise da materialidade da producdo e reproducdo da sociabilidade humana, da vida
histérica e ativa do ser humano. Feuerbach ndo discute os processos da sociedade como
Estado e conformacdo da propriedade privada, essa tarefa foi desenvolvida por Marx. As
analises da sociedade em sua materialidade em Marx ddo base fecunda para o entendimento
real das instituicbes com o Estado e religido. Nesse sentido assim como os produtos do
pensamento sdo conformados pela forma que se dad a materialidade dos processos da
sociedade, 0 mesmo ocorre com as instituicdes em questdo (SILVA, et al, 2014, p. 225).

Marx em suas obras aborda a concep¢do do ser material sensivel, porém ativo para
com 0s processos sociais. 1sso implica como ja dito anteriormente na ideia de que 0 homem
produz seu proprio mundo, as relacbes de propriedade privada ja ressaltadas aqui sdo entéo
produtos da acdo humana. O homem cria a forma como existe 0 modo de producédo social ndo
pela mente como sustenta Hegel, mas pela atividade material historicamente criada.
Feuerbach ndo possui tais analises, e ressalta o ser sensivel descolado da capacidade da
atividade social historicamente criada (SILVA, et al, 2014, p. 225).

Vemos ja a originalidade de pensamento de Marx em relacdo a Feuerbach nos
“Manuscritos economicos filoséficos”. Onde sdo abordadas, como sinalizado acima,
concepcBes como propriedade privada, trabalho alienado, produto e produtor, etc. Concepcdes
que dizem respeito a sociedade criada pelos homens, sdo elementos praticos da materialidade
da sociedade burguesa. Sdo fatos criados pelas relacbes humanas ao longo da historia
(SILVA, et al, 2014, p. 225).

A abordagem original de Marx nos da base para ressaltar que a religido € criada pelos
processos de relagfes sociais humanas, ou seja, criada pelo homem como uma instituigéo.
Essa instituicdo possui uma funcdo, pois ndo estd descolada do modo de produgédo social.
Assim como a propriedade privada possui sua funcionalidade de apropriacdo e alienacéo do
produto do trabalho, a religido realiza sua funcionalidade nessa sociabilidade, consagrando
subjetivamente, idealmente, nas representagdes religiosas, a inversao real, pratica, onde o
homem aparece como efetivamente €, um ser dominado e subjugado por forcas objetivas,
externas, estranhas (SILVA, et al, 2014, p. 225).
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2.1. Estado e religido

A partir das aquisicdes precedentes, faremos agora a discusséo de alguns aspectos da
obra “Sobre a questdo judaica”, publicada em Paris na primavera de 1844, nos Anais Franco-
alemdes, e que representa, junto com os trabalhos criticos voltados contra a filosofia idealista
de Hegel, uma mudanca radical do pensamento de Marx, onde um dos pontos de originalidade
consiste no redimensionamento da compreensdo da natureza e do papel do estado na
sociedade burguesa (MARX, 2010).

Voltando a “Sobre a questdo judaica” temos que estdo sendo discutidas e criticadas
nessa obra as teses defendidas por Bruno Bauer no livro “A questdo judaica”, acerca das
relacdes dos judeus e dos homens com a religido, dos direitos de cidadania, da emancipacao
politica e do carater do Estado. A restrita liberdade politica dos judeus na Alemanha fazia
com gue 0S mesmos permanecessem na época totalmente inferiores aos catolicos ou qualquer
outro cidaddo em questdo de direitos. Marx aqui faz critica a Bruno Bauer que em sua obra
ressalta que os judeus s6 irdo conseguir a liberdade politica se emancipando politicamente da
religido e lutando por um Estado laico.

Com a emancipagdo politica o ser humano n&o trata mais a religido no campo das
relaces publicas, no entanto leva a religido para o seu mundo particular. Nesse sentido temos
que a religido é parte estrutural da sociedade burguesa, e tem seu papel fundamental nessa
sociedade de interesses privados e contraditérios. Nesse caso a emancipacdo aqui tratada
garante somente a liberdade das coisas, coisas essas totalmente envenenadas de interesses
privados, particulares, contrapostos, na sociedade civil, burguesa. Logo vemos aqui a
liberdade de possuir propriedade, de poder trabalhar para qualquer patréo e ainda liberdade de
escolher qualquer religido. Enquanto isso a verdadeira e efetiva emancipacdo é deixada de
lado (MARX, 2010, p. 23).

Marx ressalta que nos Estados em que haviam conseguido o cenario que Bauer
defende em suas analises, ou seja, o0 cenario de separacéo de religido e Estado, a religido nédo
havia desaparecido das relacBes sociais. Isso implica que a religido ndo é o verdadeiro
problema da “questdo judaica”, muito menos o obstaculo primério e fundamental para uma
sociedade igualitaria e sem exploracdo. A religido € fruto das relagdes historicamente criadas
e consiste em uma instituicdo necessaria a manutencao da sociedade vigente. Nesse sentido
ela sempre estara presente no interior das sociedades contraditérias. Do mesmo modo que sua

separacdo do Estado ndo muda os interesses politicos do Estado. Realizando um Estado laico
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0 que se alcanga é no maximo mais um pilar da emancipagdo politica. Os judeus, nas
circunstancias da emancipacao politica, tém a liberdade de exercer sua religido, no entanto
continuam a permanecer no contexto das contradi¢des, limites e estranhamentos da sociedade
burguesa (MARX, 2010, p. 24).

Temos aqui ja fortes indicios de elementos de critica a insuficiéncia de Feuerbach no
que diz respeito a religido, no sentido de que a religido esta totalmente vinculada as relacdes
sociais de producdo que o homem engendra. Diz respeito a relagdes bem mais amplas que
uma simples transferéncia de predicados humanos ao divino. O que Marx comega a fazer em
“Sobre a questdo judaica” ¢ mostrar as determinagdes da sociedade em que esta presente a
religido. E como tudo esta interligado por relacBes complexas e nada esta separado, temos que
a religido esta presente por algum motivo concreto. Marx ressalta que desvendar a realidade
concreta das relacdes humanas corresponde a raiz dos problemas que carecem da necessidade
de um apelo a um Deus que resolva essas questdes. Mais adiante essa critica se tornara bem
mais solida. Por agora voltaremos as elaboragcdes de Marx (MARX, 2010, p. 31).

Realizamos até aqui a apresentacdo de alguns pontos da obra “Sobre a questdo
judaica”, agora, no entanto se pretende adentrar mais fortemente nessa obra.

A obra comeca com a reflexdo sobre os judeus e o desejo de que o Estado aleméo
reconheca o direito dos judeus de serem judeus. Nessa critica apresenta-se Bruno Bauer com
suas analises sobre a emancipacdo dos judeus. Segundo Bauer os judeus s6 podem se
emancipar se o Estado alemdo deixar de ser cristdo, ou seja, um Estado laico representa a
emancipacdo dos homens na sociedade burguesa. Bauer critica assim o egoismo dos judeus
em desejar o direito de serem judeus na sociedade burguesa sem se preocuparem com a
emancipacao de todos os homens da religido cristd. Logo, de acordo com Bauer, defender um
Estado laico é a saida, em contradicdo em defender um Estado cristdo ou judaico. Segundo
Bauer, enquanto o Estado for cristdo e o judeu for judaico a emancipagdo nunca podera
ocorrer. No entanto temos que essa critica é falaciosa, isso porque lutar pelo fim da religido
no Estado ndo exclui a existéncia da religido e de seus interesses. Essa liberdade de um Estado
laico corresponde a um direito dentro do sistema social vigente, que somente deixa para 0s
homens a liberdade de poderem exercer a religido que quiserem. Isso faz com que se
mantenha inalterado o sistema social como €é, se mantem ainda uma religido que € funcional
para controlar os homens frente a todas as mazelas que a sociedade reproduz. Discutiremos
futuramente mais a fundo que a religido, dentre muitos outros fatores, sustenta sua

importancia ao consolar o0 homem frente aos problemas que a sociedade coloca a ele proprio,
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uma vez que a pobreza ¢ fruto da acumulacéo de riqueza no capitalismo, por exemplo.
(MARX, 2010, p. 33).

A obra “Sobre a questdo judaica” segue se referindo ao carater do Estado. Segundo
Bauer o Estado cristdo representa um entrave no progresso do homem, precisa-se assim ser
laico. Ele defende que ndo estd em jogo somente o direito do judeu possuir as mesmas
condi¢bes que o cristdo, estd em jogo a ideia de que a religido dentro do Estado impde
interesses divergentes da emancipac¢do. Logo temos que da mesma forma que o judeu nao
corresponde a um sujeito emancipado por ser judeu, 0 mesmo ndo se emancipara também se
recorrer ao Estado cristdo. Para Bauer o que estd em jogo na problematica do judeu é o
antagonismo entre as religides, e isso faz com que o sujeito permaneca sem direitos. Pelo fato
do Estado possuir interesses religiosos a liberdade dos individuos torna-se limitada e
impregnada de tensdes. (MARX, 2010, p. 34).

Visto isso, para Bauer a questdo do judeu com o Estado cristdo da Alemanha é algo
bem mais complexo que somente a necessidade de emancipacdo de direitos para o judeu
(emancipacdo politica). Corresponde assim a algo que vai além disso, pois a questdo aqui é
que o Estado de carater cristdo, ou religioso, coloca entraves a emancipacdo dos sujeitos.
Nesse sentido o Estado entdo deve ser desvinculado desse cardter ndo somente na Alemanha,
mas em todos 0s sistemas sociais do mundo. (MARX, 2010, p. 35).

O que estamos realizando nesse momento do estudo diz respeito, pois, a analise da
realidade material da sociedade burguesa como um periodo histérico do homem. Nesse
sentido 0 que esta sendo discutido nesse momento sdo as instituicdes Estado (mais
especificamente) e religido nessa sociedade. Bauer realiza sua critica ao Estado, no entanto
ndo percebe que esta se voltando somente a questdo da religido dentro dessa instituicdo. Bauer
ndo esta discutindo o Estado de fato, 0 mesmo néo faz a critica do porqué esse Estado existe e
para qué esta atuando. A critica aqui se atém somente a contradicao entre religido e politica. E
€ por isso que a critica de Bauer deixa de valer quando em um pais a religido e Estado ja ndo
estdo mais vinculados. O que estd em jogo ndo é o Estado em si, mas sim a questdo religiosa
(MARX, 2010, p. 36).

Outro fator a se destacar € que o Estado nos marcos da sociedade burguesa s6 adquire
sua existéncia plena quando o mesmo ndo se encontra vinculado a religido. Assim a
propriedade privada esta livre de qualquer carater religioso, e pronta para ser atribuida aqueles
gque possuem recursos para comprarem 0S meios de produgdo (maquinaria, insumos,
estabelecimento, etc.) para obterem sua propriedade. A propriedade € para aqueles que

possuem 0s recursos para tal, e serd utilizada para obter lucro e girar o mercado. A religido
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assim ndo coloca nenhum entrave a propriedade, como era de se esperar no feudalismo, por
exemplo. (MARX, 2010, p. 40).

No entanto € importante ressaltar que a emancipacao politica do Estado da religido
constitui um avango interessante para a sociedade, na medida em que o Estado deixa de
possuir carater moral espiritualista e passa a agir mais préoximo da realidade concreta dos
sujeitos. Os direitos agora passam a ser vistos de forma mais democratica, e ndo moralizante
no sentido de excluséo de sujeitos devido a sua religido diferenciada. (MARX, 2010, p. 44).

Bauer ressalta em suas teses que para o judeu adquirir os direitos do cidaddo através
do Estado democrético, deve antes deixar de lado os elementos do judaismo. E assim integrar
ao Estado como cidaddo e ndo como judeu. O Estado, por sua vez, deve compreender a
cidaddos e ndo cristdos ou judeus. Assim tém-se os direitos do cidaddo. No entanto quem é
esse cidaddo? Bauer ndo faz essa critica quando deixa de analisar a estrutura da sociedade
burguesa. O cidaddo é o individuo que vive dentro das regras dessa sociedade portador de
direitos burgueses. Esses direitos existem para manter essa sociedade em funcionamento, sdo
as regras que auxiliam a ordenar a transicdo do feudalismo para o capitalismo na revolucgéo
francesa. Nesse sentido o direito a liberdade dos homens € visto na ideia de que todas os
homens s&o livres para fazerem o que querem sem que prejudiquem o proximo. Assim, por
exemplo, a posse de terras se estabelece até onde for o terreno do vizinho, sendo assim invadir
o terreno do outro € invadir sua liberdade. Temos a liberdade, portanto como um direito
assegurado pela propriedade privada, sendo que somente quem possui capital necessario pode
adquirir posses. E levando em conta que a concentracdo de riqueza nas relacfes de producéo
da sociedade burguesa por um lado gera uma pobreza extrema de outro, temos que a maioria
dos cidaddos ndo sao livres. Além disso, o direito a propriedade privada estabelece que o
sujeito possa desfrutar do que possui sem levar em consideracdo o uso do terreno e das posses
em geral para o publico. Logo esse direito é de carater individual, assim como todo o ideal
burgués, onde a distribui¢do de recursos é algo inacessivel. (MARX, 2010, p. 49).

O que podemos ressaltar ainda da emancipacdo politica é que ela foi essencial para
que a burguesia realizasse a revolucdo na passagem do feudalismo para o capitalismo. Uma
vez gque a emancipacao politica colocou o poder ao Estado, onde todos os cidaddos adquiriram
liberdade das amarras do todo poderoso Rei do sistema feudal. No entanto essa liberdade
permanece em certo requisito, uma vez que ela se estabelece dentro dos padrbes burgueses
seletivos e restritivos. Nesse sentido o sujeito na transicdo do feudalismo ao capitalismo néo é

livre da religido, mas adquire a liberdade para escolher qualquer religido a seguir. O sujeito
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ainda ndo é livre da propriedade privada de terras, mas adquire a liberdade (porém restrita aos
que podem pagar) a possuir terras (MARX, 2010, p. 53).

Temos ainda um fator interessante em relacdo ao judeu no que diz respeito a sua
existéncia pratica, uma vez que o mesmo existe dentro da sociedade burguesa. Nesse caso
dentro do capitalismo temos a ocorréncia do judaismo, o mais interessante é que no sistema
capitalista podemos encontrar os valores do judeu. Uma vez que os fundamentos do judaismo
estdo no individualismo e interesse proprio, privado, sendo esses elementos também
elementos essenciais da sociedade burguesa. Desse modo a emancipacdo do judaismo é um
passo que s6 é possivel na medida em que avanca contra os fundamentos e valores da
sociedade capitalista. O judeu ndo possui seus direitos correspondidos devido ao carater
egoista que atravessa as relacfes da sociedade burguesa, dessa forma, o judeu s6 podera ser
realmente livre e gozar de condigdes igualitarias a todos 0s outros sujeitos somente quando se
superar o sistema das relagdes burguesas de producédo e reproducdo social. Superando assim
consequentemente as amarras do judaismo (MARX, 2010, p. 60).

Temos aqui o fato de que a religido e a necessidade préatica e socialmente construida
do homem estdo totalmente ligadas. Nesse sentido temos que a sociedade que o homem
constrdi possui inclusa a religido e os elementos divinos. Esses elementos ndo advém da
transferéncia dos predicados humanos a um Deus como diz Feuerbach, mas a existéncia da
religido ocorre pela existéncia de sua necessidade socialmente criada. A sociedade necessita
da religido, vimos isso quando tratamos do carater cristdo do Estado Alemdo. Um Estado de
interesse cristdo ndo existe por mera coincidéncia, mas porque é funcional a sociedade em
questdo. Como visto até aqui, a sociedade capitalista se beneficia tanto do cristianismo como
dos valores do judaismo. Vimos também que a existéncia de um Estado laico ndo diz respeito
a inexisténcia da religido nas relacbes humanas, isso porque o divino possui um papel
extremamente necessario para a burguesia. Logo a religido ndo pode simplesmente deixar de
ser influente somente por ser desvinculada do Estado, nesse sentido seus interesses
permanecem sempre nas entranhas da sociedade.

O momento historico da década de 1840 na Alemanha diz respeito a esses eventos do
Estado cristdo e a “questdo judaica” como descritos acima. Nesse periodo Bauer tenta mostrar
a ideia de introduzir a razdo no Estado alemdo. No entanto como ja discutido Bauer nunca
trabalhard nessa perspectiva a ideia de emancipa¢do humana, muito menos emancipacéo do
judeu para além de emancipagdo politica. A ideia de emancipacdo ampla discutida por Marx
implica o poder de libertar o homem de qualquer instituicdo burguesa existente, seja religiao

ou Estado. Nesse sentido temos que com o proletariado como protagonista da revolugéo social
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junto a sua apropriacdo do pensamento critico (ou de uma filosofia critica) na luta contra a
burguesia, viabiliza-se a existéncia de uma futura sociedade, fundada em bases distintas as da
sociedade burguesa. Porém Marx ressalta que ndo se pode discorrer desse futuro no momento
presente, pois ainda ndo corresponde a uma existéncia concreta. Caso contrario estariamos
caindo na filosofia especulativa (MARX, 2010, p. 83).

O objetivo aqui para Marx € tratar a ideia da questdo do judeu como uma questdo
pratica advinda das problematicas da sociedade burguesa, egoista e privatista. Ndo objetiva-
se, portanto, o horizonte de entendimento da “questao judaica” como um evento de carater
espiritual ou meramente religioso. N&o diz respeito a um desentendimento entre valores
religiosos, ou desvinculacdo do Estado da religido. Mas sim de probleméticas de direitos e
deveres que nunca irdo libertar qualquer judeu de sua condicao de inferioridade numa situacdo
social especifica (MARX, 2010, p. 84).

No entanto temos que ressaltar que Marx ndo é indiferente & emancipagdo politica.
Marx na verdade discute que a emancipacéo politica avanca ideal (subjetiva) e praticamente
(objetivamente) os processos mediante 0s quais 0s homens vdo tomando as rédeas do mundo,
da natureza e das proprias relacGes e instituicGes socialmente constituidas (MARX, 2010, p.
87).

Por outro lado, ¢é a dissolucdo dos fundamentos materiais da sociedade burguesa, a
superacdo das relaces da propriedade privada e a restituicdo das forcas sociais alienadas que
pode abrir um novo patamar de realizacdo e de emancipacdo humana real, efetiva.
Consequentemente, tal processo afeta todas as instituicdes e formas filhas dos interesses da
vida burguesa, do Estado, as instituicbes que se impregnaram de burguesia e existem para
manter o status quo. Dentre essas instituicdes ressaltamos a religido, que assim deixaria de
existir como de fato é (ferramenta de refugio do homem explorado e desiludido, de
minimizacao da pobreza, etc.) (MARX, 2010, p. 88).

Voltando a problematica do judeu temos que como ja discutido anteriormente o
mesmo possui total relagio com uma pega fundamental da engrenagem da sociedade
burguesa, sendo essa o dinheiro. Temos aqui que o judaismo objetiva a necessidade do lucro
do individuo, alem disso, prioriza as relagdes que envolvem o dinheiro como a troca e 0
empréstimo. Nesse sentido temos que o judaismo possui como Deus verdadeiro o dinheiro.
Temos ainda que o judeu se estabeleceu como um elemento necessario na circulagdo
financeira do capitalismo que comecou a surgir. O judeu se estabelece no capitalismo como
um comerciante parasitario, onde se beneficia dos produtores ao comprar barato e revender

seus produtos mais caro. E mais adiante temos que o capitalismo se expressa totalmente
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nesses ideais de relacBes egoistas de mercado. E nesse sentido o Deus dos judeus se
estabelece em todas as relagdes sociais mundanas. O homem se torna um escravo do dinheiro,
onde todas as suas relacfes sdo entdo ministradas pelo uso dessa mercadoria de troca. O
dinheiro agora se torna uma das pecas fundamentais da sociedade, e das relagcdes sociais.
Nesse sentido vemos que mais uma vez que a religido e as relagdes sociais criadas possuem
total ligacdo. Ainda nessa linha temos que o capitalismo se torna o espirito judaico
mundanizado e moderno (MARX, 2010, p. 95-99). A religido aqui ¢ vista como a forma do
homem estabelecer suas relacbes com o mundo e consigo mesmo, a aproximacao entre
relacbes econdmicas e judaismo é um fator comprovador de que valores religiosos sdo de
extrema importancia as relagcdes sociais vigentes. A religido existe por uma necessidade
pratica, ndo se pode atribuir um carater simplesmente de esséncia humana a religido na
transferéncia das caracteristicas do homem ao divino. Feuerbach permanece assim fora do
contexto das relagfes sociais historicamente criadas pelo homem, e nesse sentido néo
consegue realizar a analise da religido como necessidade pratica que é. No entanto nas obras
de Marx é possivel identificar elementos que contribuem para alcangarmos essa concepgao da
existéncia da religido. E com isso desmistificar os conceitos de Feuerbach, porém sem deixar
de valorizar as provocacdes e tensdes desse fildsofo materialista antropoldgico. A ideia aqui é
identificar onde existem os limites, equivocos e insuficiéncia das elaboracdes de Feeuerbach
sobre a religido, e discutir essas elaboragdes a partir das analises levantadas e desenvolvidas
por Marx.

Sobre a questdo materialista dos judeus podemos ressaltar que ndo correspondem uma
raca inferior, ou uma classe desfavorecida em relagdo aos cristdos e cidaddos em geral. Na
verdade os judeus assim como qualquer sujeito estdo situados em meio a um processo
histdrico das relacdes humanas. Isso quer dizer que o0 modo como o homem se relaciona com
a natureza e consigo mesmo produzem uma determinada sociabilidade que € criada ao longo
da historia, ndo sendo a mesma eterna. Nesse caso 0s judeus se situam entre duas formacoes
criadas pelo homem, sendo elas o chamado “Antigo Regime” e o capitalismo. O judeu tanto
existiu e exerceu sua influéncia nos marcos do feudalismo, quanto permaneceu ainda influente
nas relacbes do capitalismo (MARX, 2010, p. 107). Logo compreende a um sujeito e uma
cultura que compdem a sociedade que o cerca e ¢ influenciado pela mesma.

Pode-se afirmar que o que ocorre com o judeu é gque ao se situar em meio as relagdes
de classe da sociedade moderna ira obrigatoriamente compor a classe menos favorecida
(operario/trabalhador), devido as leis de condicionamento de classes (discutiremos isso mais

adiante). Ocorre ainda que o judeu passa por uma espécie de transicdo entre feudalismo e
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capitalismo. Nesse sentido no antigo regime possuia seus valores existentes em um pedestal
baseado pelas regras religiosas, em contradi¢do a isso temos sua condi¢cdo em alguns Estados
da sociedade capitalista de pouca possibilidade em expressar na politica estatal das relagdes
sociais (MARX, 2010, p. 107).

O discutido até aqui em relacdo aos judeus demonstra que 0 homem é na verdade fruto
das relagdes historicas que ele mesmo cria, ou seja, existe dentro de um complexo social que
0 mesmo criou e € influenciado por ele. Nesse caso o judeu e sua religido sdo obrigados a se
adaptarem ao capitalismo. Ao mesmo tempo o judeu como homem imerso nas relagdes
sociais historicamente criadas luta para adequar suas referéncias e interesses materiais e
culturais no interior dessas relacbes dominantes, donde busca, por exemplo, criticar 0s
interesses de um Estado cristdo. Tal fato se traduz em luta e indignacdo, mesmo que tal
eventualidade ndo ultrapasse, no fundo, os moldes de organizagdo da vida burguesa.

Ocorre ainda que esse evento representa a prova de que o ser sensivel que Feurbach
analisa somente como sujeito de relacGes de experimentacdes com o mundo natural € muito
mais, pois esta existindo em um contexto de rela¢6es socialmente criadas. Antecipando o que
sera desenvolvido nos passos subsequentes, vale destacar que essas relac@es historicas vém de
um modo de producdo e reproducdo especifico, que no capitalismo condicionam o sistema
produtivo em classes sociais antagonicas, sendo ainda que as instituicdes que compdem partes
estruturantes do todo irdo trabalhar para manter essa forma de producéo e reproducdo. Nesse
caso € obvio que a religido como instituicdo que € sera apropriada pelo capitalismo a fim de
reproduzir tal sociedade. Logo valores religiosos séo fortemente utilizados e influenciados de
acordo com os interesses da burguesia (MARX, 2010).

2.2. A insuficiéncia de Feuerbach a luz das criticas de Engels

Voltando a Feuerbach, e acompanhando, neste topico, a analise critica que Engels faz
do autor de “A esséncia do cristianismo”, temos que ao vincular a religido como necessidade
humana, 0 mesmo chega a afirmar que a histéria das sociedades humanas se diferencia pela
forma como se déo as religibes. Trata-se aqui de um idealismo, pois nega a verdadeira
realidade. Veremos mais adiante que a diferenca dos periodos da histéria da humanidade néo
estd vinculada a religido, mas ao modo de producdo vigente. Além disso, a burguesia ao

realizar a revolugéo francesa nao se atreve em mudar a religido que existia anteriormente.
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Pelo contrario, a religido do sistema feudal dos reinados permanece ainda como a religido
vigente crista no capitalismo (ENGELS, 2018. p. 13).

E importante ressaltar também a problematica de Feuerbach ao tratar do homem como
ser concreto. Temos aqui a evidéncia de limites e insuficiéncias enormes do pensamento de
Feuerbach, mesmo quando se compara suas elabora¢bes materialistas com as formulacGes
idealistas da filosofia de Hegel. Isso porque Hegel reconhece, mesmo que de forma ideal
abstrata, alguns dos elementos que estdo presentes nas relacBes sociais que engendram o
homem. Hegel ndo aborda esses elementos de forma a considerar a existéncia material,
autossustentada, do ser fora do pensamento, no entanto fala sobre ética e moral, e também da
organizacédo politica. Feuerbach aborda questfes interessantes ao colocar o homem como ser
real e existente fora do pensamento, porém esquece que esse homem existe em meio a
relacdes sociais que existem também na realidade. Essa sociedade é construida historicamente
pelo proprio homem e € tdo material como ele mesmo. Nesse sentido a religido faz parte
dessa sociedade como forma dos homens se relacionarem com a natureza e com o0 proprio
homem. Feuerbach ndo consegue capturar esses elementos em suas obras, pois 0 homem em
Feuerbach é um ser que vive fora da historia das relagdes sociais historicamente criadas. O
homem e tudo que ele criou € fruto de suas experimentacdes com a natureza, € um mundo de
experiéncias, mas ndo um mundo de historicidade (ENGELS, 2018, p. 15).

Feuerbach ent&o considera a materialidade do homem em sua relagdo com a natureza.
Entende assim as experimentacdes que o ser humano vivencia com o mundo natural, no
entanto Feuerbach esquece que o homem também possui relacdo dialética com a sociedade, e
que esta também compreende a um mundo de interacGes sociais historicamente criadas. Esse
corresponde a um dos elementos idealistas em Feuerbach junto a ideia de que o pensador ndo
objetivava acabar com o conceito divino idealista dentro da religido em suas criticas, mas sim
reconstruir alguns conceitos e ampliar o sentido do divino como divino dessacralizado,
humanizado. Quando Feuerbach diz que o sentimento da religido é o amor e que 0 homem
encontra a si mesmo no divino, o filésofo reivindica a recuperacdo e a retomada dos
predicados humanos alienados para a religido, o retorno dessas formas a sua morada genuina,
0 humano-sensivel (ENGELS, 2018, p. 11-12).

Em Feuerbach temos ainda que o0 homem dirige suas rela¢@es pelo sentimento, logo ao
dizer sobre moral ou regras nas relagdes sociais 0 pensador ¢ idealista. 1sso porque Feuerbach
ressalta que o homem para estabelecer um convivio saudavel e de respeito ao proximo, ele
deve antes entender e planejar as consequéncias de seus atos impulsionados pelos seus

sentimentos. Com isso 0 homem deixaria de interferir na felicidade do préximo, se agisse com
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0 sentimento da razdo. No mesmo sentido, temos que Feuerbach alega também que o amor é o
sentimento que estabelece a unido das relacdes humanas e a razéo estabelece assim o bom
convivio saudavel. Ocorre aqui mais uma elaboragdo extremamente problematica de
Feuerbach, pois essa forma de analise ndo compreende validacdo a todas as circunstancias
socio-materiais e historico-concretas da humanidade. Quando analisamos a pratica do sistema
social vigente temos que, por exemplo, um escravo nunca possuiu 0s mesmos direitos que seu
senhor. Ou ainda um trabalhador assalariado ndo possui a mesma liberdade de ir e vir que um
empresario milionario. Em casos como esses a ideia de respeito a felicidade dos outros de
Feuerbach se mostra sem valor (ENGELS, 2018, p. 15).

No entanto temos que a ideia de Feuerbach para uma moral social vale para o
capitalismo se vista do ponto de vista da burguesia e da realizacdo dos interesses privados. A
vontade de garantir a felicidade ao investir no mercado € o puro direito da felicidade dos
homens como individuos burgueses, movidos pelos interesses privados. Pois ao planejar 0s
recursos e procedimentos de investimento 0 homem estard garantindo elementos positivos em
seu capital. E ao se relacionar no mercado de forma planejada estard ainda estabelecendo o
respeito do direito a felicidade do proximo de ser livre no mercado, como individuo burgués.
(ENGELS, 2018, p. 16).

A ideia de amor como a salvacdo do mundo também corresponde as abstracOes
feuerbachianas, que ndo dao conta das contradi¢cGes sOcio-materiais reais que atravessam
determinada formacdo social, como a burguesa. Na medida em que a estrutura social de
classes coloca condicgdes diferentes para os sujeitos que compdem essas classes produzirem e
reproduzirem sua vida material e subjetiva, seus sentimentos e afetos etc (ENGELS, 2018, p.
16).

Visto isso, temos que Feuerbach, ndo obstante a importancia de reivindicar uma
filosofia de carater materialista, contraposta as diversas variagcdes do idealismo filoséfico,
teoldgico, religioso, entende 0 homem no ambito de uma materialidade restrita. Ou seja, ndo
percebe 0 homem em meio a sociedade que o cerca, ndo diz nada sobre a relacdo do ser
humano com essa sociedade como materialidade social. E por ndo conseguir adentrar tal
analise, ndo percebe também a historicidade do homem em meio a sua relagdo com a
natureza. No entanto vimos que Marx quebra com essa abstracdo do homem sensivel, dando
ainda mais materialidade ao mesmo quando, além de reconhecer a historicidade e a
materialidade dos processos sociais reconhece também, como veremos nos passos
subsequentes, que a objetividade sensivel ¢, no mundo dos homens, produto da atividade
sensivel dos homens (ENGELS, 2018, p. 17).
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2.3. A realidade que engendra as presentes relacdes religiosas

De acordo com as teses de Marx num outro texto publicado nos ja citados Anais
franco-alemaes, de 1844, intitulado “Critica da filosofia do direito de Hegel — introdugao”,
temos em relacdo a critica a ideia base de que o homem faz a religido, em contradi¢éo a ideia
de que a religido faz o homem. Temos ainda que esse homem n&o estd desvinculado da
sociedade, pois 0 mesmo a compd@e e a criou. E nesse sentido o0 homem €, conforme expde
Marx, o Estado, é a religido e todo o complexo social que 0 mesmo cria. Temos assim que a
sociedade cria a religido como uma forma de entendimento do mundo. Esse entendimento do
mundo € um entendimento idealista, sobretudo espiritualista. Como se ndo bastasse a religido
é criada como uma instituicdo moralista que auxilia assim no regramento social dos homens.
Tudo isso sobre os interesses de manutencdo do capitalismo, que nesse sentido atua ainda na
consolacdo do homem frente as problematicas que esse sistema social cria (MARX, 2010, p.
145).

Também aqui a critica da religido € muito mais que somente a consciéncia de que a
mesma se constitui pela transferéncia de predicados como sustentado por Feuerbach. A critica
da religido é entender que além de saber que essa instituicdo é historicamente criada pelo
homem, ela também existe para viabilizar um mundo de idealismos e ilusdes. 1sso é muito
importante no sentido de que ajuda na camuflagem das problematicas do capitalismo, nesse
sentido abandonar a religido como tal € um passo rumo ao abandono dessa realidade iluséria.
(MARX, 2010, p. 145).

Nesse sentido criticar a religido ndo diz respeito ao entendimento de que o divino € a
transferéncia dos predicados do homem a um Deus, mas compreende o entendimento de que o
homem ndo deve mais se estabelecer em um mundo imaginario. A razdo deve prevalecer para
gue se enxergue a materialidade real das determinacdes estruturais da sociedade capitalista, e
sO assim pode-se enxergar de onde vem a fome, a miséria, desemprego, etc., (MARX, 2010,
p. 146).

Temos que na Alemanha nas décadas de 1840-1850 encontra-se a questdo da critica
religiosa e do Estado muito fortemente marcada, onde filosofos, muitos deles alinhados as
ideias hegelianas, procuravam refutar a condigdo alem&. No entanto temos que a Alemanha é
criticada por esses filosofos de forma idealista, sem se atentarem as determinagdes materiais
historicamente criadas pela sociedade. Nesse sentido qualquer critica feita € meramente ideal,

e ndo corresponde ao que de fato é a realidade. A critica a religido nesse caso € totalmente



46

fundada de idealismo. E uma analise dentro das ideias do homem, dentro do mundo do
pensamento. Para que exista uma critica real é preciso que exista uma analise que percorra o
fluxo que vai da realidade para o pensamento, entendendo assim que a religido compdem uma
sociedade de interesses materiais, de classe, historicamente criada. (MARX, 2010, p. 152).

A Alemanha nesse tempo busca em seu contexto a emancipacdo politica, onde
variados eventos ocorrem no periodo. Temos ai, a questdo da contradigdo acima analisada
entre Estado cristdo e os judeus, por exemplo, onde por ser judeu o sujeito ndo era equiparado
em direitos em relacdo a um cidaddo cristdo. Além disso, busca-se na Alemanha uma tentativa
de se equiparar a nacao ao nivel de desenvolvimento material das na¢fes mais desenvolvidas
que a mesma na época. Nesse sentido para se libertar de suas amarras que a prendiam, a
Alemanha necessitava contestar as instituicdes dominantes e retrogradas de uma sociedade
fortemente ligada a elementos feudais de producao e reproducédo social. Nesse caso o0 Estado
prussiano e a religido correspondente foram fortemente criticados, porém como vimos
constitui uma critica fora das determinacGes histdricas da sociedade que engendram o0s
interesses materiais reais e de classe nessas instituicbes. Logo qualquer critica nesse sentido
recorre a um horizonte de manutencdo das condi¢cdes materiais anacrénicas alemas em relacédo
as nacOes desenvolvidas, nas particularidades que o nascente capitalismo impde a Alemanha,
e na manutencdo, assim, do Estado e da religido como s&o sem que haja efetivamente o real
entendimento teorico e pratico dessas instituicdes (Porque existem? A quem atendem? Quais
os interesses? etc.) (MARX, 2010).

A critica que a maioria dos pensadores realiza na década de 1840 no contexto da
Alemanha é uma critica que ndo refuta as bases materiais da sociedade (no alvorecer
capitalista), como dito anteriormente. No mesmo sentido temos que a emancipacdo que a
Alemanha almeja é na verdade uma emancipacdo politica, que mantém as engrenagens da
sociedade burguesa funcionando normalmente. Uma emancipagdo de todas as opressdes que
condicionam o0s sujeitos em situacdo de inferioridade requer o fim das situacGes sociais,
materiais, reais, que engendram as opressdes, inclusive aquelas que se expressam subjetiva e
espiritualmente. No entanto o contexto das analises dos pensadores e dos interesses de
emancipacdo dos alemées buscam melhorar as condi¢es da Alemanha para que se torne uma
nacdo desenvolvida e democratica dentro do capitalismo (MARX, 2010).

Destaca Marx que a verdadeira saida para a emancipacao alema esta na unido da classe
oprimida com o saber verdadeiramente critico. A classe desfavorecida e agrilhoada aqui
representa os sujeitos que ndo possuem os meios de produgdo (maquinaria, estabelecimento,

insumos, etc.) e assim nao dominam o produto social das forcas do trabalho. Dessa forma
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permanecem somente na condicdo de trabalhadores assalariados na época identificados como
operarios. Os operarios assim travam uma luta contra a burguesia detentora dos meios de
producdo e da maior parte da riqueza produzida por eles, conforme explicitardo Marx e
Engels nas suas reflexdes seguintes. Esse fato representa a dindmica contraditoria de uma
sociedade construida historicamente (MARX, 2010). Nessa linha podemos analisar que existe
aqui um complexo de relagOes sociais onde tudo e todos se encontram imersos, e a religido
dessa forma ndo representa uma excecao.

As relacGes sociais historicas sdo um fato existente na realidade. E assim como um
modo de organizacdo social, ou modo de producdo é criado historicamente, todas as
instituicdes existentes também o sdo. O que podemos dizer do fato de que quando
estabelecida uma sociedade em questdo (um modo de producdo) a mesma se mantem por
anos? Isso se traduz na ocorréncia de que os interesses da classe dominante permanecem
como ditames da ordem, e assim todas as instituicdes sdo entdo sequestradas por esses
interesses (MARX, 2010). E é ai que ocorre a contradigdo entre as ideias de Feuerbach sobre
religido como as caracteristicas do homem transferidas ao divino, em relacdo a religido ser
uma instituicdo criada historicamente pelo homem dentro de um contexto de uma ordem
social em questao.

A critica da religido como expressdo espiritual do homem é, assim, para marx, a critica
da necessidade religiosa, ou seja, a critica das situagdes e circunstancias socio-materiais que

engendram a necessidade, as representacdes e as instiui¢oes religiosas (MARX, 2010).

Marx considera nesse artigo que a critica da religido é pressuposto de toda critica,
posto que essa critica posiciona 0 homem como o ser soberano para si, apontando que todas as
questbes, dramas, misérias e poténcias que se expressam no mundo dos homens sdo
responsabilidade dos proprios homens. Nos assuntos humanos, seja qual for a matéria, “a raiz
para o homem ¢ o proprio homem”. Essas elaboragfes levam Marx a um programa de
investigacdes amplo, onde o autor defende a necessidade de se avancar da critica do céeu a
critica da terra, da critica da religido a critica do direito, da politica e do estado. Esse
programa conduz o autor a investigar as raizes dessas instituicdes humanas, cujas formas
fundamentais encontram-se, de acordo com as teses defendidas em seguida pelo autor, na
anatomia da sociedade civil, que remete e conduz a critica da economia politica (MARX,
2010).
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2.4. A materialidade da sociabilidade humana e a necessidade da religido

Marx em 1844, inicia seus “Manuscritos Econdmicos Filoséficos™ ressaltando um
resumo dos elementos da propriedade privada como parte da sociabilidade humana no
determinado contexto historico dos homens. Esses elementos conformam a maneira de como
as relagdes sociais e de produgdo se comportam e existem. Dessa forma temos que o “ganho
do capital”, a “renda da terra” e o salario se constituem como elementos ja tematizados e
parcialmente compreendidos pelos economistas burgueses, elementos esses que Marx passa a
analisar criticamente. O produtor, como ja indicado linhas acima, se constitui como elemento
que se rebaixa a condi¢bes miseraveis de vida na producdo de produtos que pertecem a
outrém, produtos a serem trocados no mercado. O produtor ainda se encontra na condicao de
alienado de seu produto. Essa alienacdo se constitui pela separacdo de trabalhadores sem

propriedade (sem terra, sem capital, sem produto) e proprietarios (MARX, 2004, p. 79).

Marx ressalta que os estudos da economia politica ndo ddo conta de explicar os
elementos da propriedade privada, ndo explicam o porqué da separacdo de capital e terra.
Apreendem leis e dados ao analisar a propriedade privada dos produtos, e as concebem como
fatos absolutos, imutaveis e sem fundamentacdo. A concorréncia entre os proprietarios dos
produtos ndo € explicada. O sistema de troca € concebido como produto do acaso, um fato
natural sem intencdo de ser. A troca ndo possui relacdo com a propriedade privada aqui, bem
como com o0s produtores e proprietarios (MARX, 2004, p. 79).

A propriedade privada possui vinculagdo com a troca, a diviséo do trabalho, com a
renda da terra, a desvalorizacdo do produtor, alienacdo do produto do produtor, com a
concorréncia, etc. Nesse sentido 0s economistas irdo conceber elementos como a divisdo do
trabalho e a troca como produtos dados como fatos acabados na realidade, sem conexdes ou
origem. Assim como faz a religido quando pensa as problematicas da sociedade (pobreza,
morte, miséria) atribuindo esses fatos como pecados do homem, mas ndo como elementos
vinculados a propriedade privada como condi¢cdo de um modo de sociabilidade criado
historicamente (MARX, 2004, p. 80).

A existéncia desse modo de sociabilidade faz uma apropriacéo do trabalhador de uma
forma perversa. Temos que a riqueza nao se origina do nada, quem a produz é o produtor.
Nesse caso 0 produtor se estabelece como trabalhador que quando mais produz mais

miseravel se torna, e o trabalho na sociedade da propriedade privada se constitui como
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produtor de mercadorias e reprodutor do trabalhador como mercadoria consumivel.
Consumindo assim sua vida nas relacfes de mercado, desgastando o produtor de forma fisica
e mental ao longo do tempo. Que no final pode ser descartado e substituido por outra
mercadoria (MARX, 2004, p. 80).

Temos que no produto do trabalho se encontram a exteriorizacdo e objetivacdo do
desgaste de forca fisica e mental do produtor. Dessa forma, nas relacbes da propriedade
privada, o trabalho se desefetiva nessa objetivacdo e o trabalhador ndo se reconhece no
produto, onde parte dele se materializou. Nas relacbes de propriedade privada esse nao
reconhecimento é decifrado por Marx como alienacdo. O que ocorre aqui € um estranhamento
do trabalhador em relacdo ao seu produto, que se conforma em um estranhamento de si
mesmo (MARX, 2004, p. 80).

O trabalhador em condi¢do de produtor sem propriedade € condicionado a uma vida de
desapropriacdo. Ele é desapropriado ndo somente dos produtos de seu trabalho, mas também
dos produtos que sdo essenciais para a manutencdo da vida. A apropriacdo dos produtos pelo
trabalhador ndo ocorre de fato, o que ocorre é o estranhamento do produtor em relacdo a seus
produtos. Isso porque quem se apropria dos produtos séo as relacdes do capital, onde o
produtor no fim do processo se relaciona com coisas e ndo com o produto de seu trabalho. A
relacdo entre coisas ocorrem entdo nas trocas de mercado das mercadorias produzidas pelos
produtores, onde o trabalhador é submetido com seu salario de miséria a se deparar com um
saldo de coisas que Ihe sdo externas estranhas (MARX, 2004, p. 81).

O sistema de propriedade privada coloca a consequéncia da desapropriacdo do produto
pelo trabalhador, diante disso estdo todas as consequéncias que o produtor ira se deparar.
Quanto mais o trabalhador se constitui nesse sistema, mais ele produz um mundo de alienacgéo
de riqueza sobre ele mesmo. Quanto mais o produtor trabalha, mais 0 mesmo nao pertence a
si préprio, mas ao proprietario que o tem como forca de trabalho. Quanto mais trabalha mais
produz um mundo onde ndo possui a si mesmo (MARX, 2004, p. 81).

Parte do produtor é refletida ao produto produzido com seu trabalho, essa
exteriorizagdo compde o reflexo de parte do homem a um objeto existente no real. No entanto
esse objeto se volta contra o produtor que ndo o possui e ndo se reconhece mais no objeto. O
produtor ndo se encontra mais na existéncia e ndo se conecta com sua esséncia no objeto. O
trabalhador vive para o objeto e desgasta sua energia no mesmo. Sua vida é sugada pelo
objeto, no entanto suas forgas essenciais ndo pertencem a ele (MARX, 2004, p. 81).

O trabalho, assim como todas as coisas, por sua vez ndo existe do nada. O trabalho é

possivel pela relagdo do homem com a natureza, é pela natureza que o ser humano cria 0s
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produtos do trabalho. E através dessa existéncia material que é a natureza que existem
igualmente a materialidade dos produtos. O ser humano nédo se efetiva sem a natureza, bem
como sem 0s objetos que satisfazem suas necessidades. Nesse caso o trabalhador encontra na
natureza tanto a possibilidade de produzir objetos para condi¢cdes de vida, como também para
reproducdo da vida (teto, locomocéo, conforto, comida, agua, etc.) (MARX, 2004, p. 81).

Existe nas relacbes da propriedade privadas uma contradicdo entre trabalhador e
produto. Isso se expressa em elementos como quanto mais se expande o universo dos
produtos, mais desgaste de forca fisica e mental o trabalhador realiza, se tornando entdo ao
longo da vida deformado fisica e mentalmente. Quanto mais produtos s&o criados na producédo
e existentes na vida material, menos produtos tem o trabalhador com seu salario de miséria
(MARX, 2004, p. 82).

Os economistas e 0s teoricos idealistas, por sua vez, recorrem ao erro de encobrir as
contradi¢bes vividas pelo trabalhador. Isso porque desconsideram a relagdo que possui 0
produtor dentro do sistema de propriedade privada, dentro desse sistema de producdo
especifico. Os proprietarios possuem riqueza com esse sistema de propriedade privada, porém
0 produtor possui com isso a miséria. Os economistas mostram como a sociabilidade da
propriedade produz beleza, produz riqueza, produz elegancia e condi¢Ges burguesas de vida.
Mas ndo mostram como essas relacdes produzem miséria, deformacdo, inbecilidade e
barbaridade ao trabalhador condicionado a esse modo de produgdo (MARX, 2004, p. 82).

Entender a relacdo do trabalhador com a producéo é entender a realidade do trabalho
em si, na forma concreta da sociedade (ha sociedade burguesa, relacBes da propriedade
privada). Que, no entanto ndo se expressa somente entre a relagdo produtor e objeto
produzido. Isso quer dizer que o estranhamento ndo ocorre somente dentre 0 néo
reconhecimento do objeto pertencente o trabalhador. O estranhamento ocorre também antes
mesmo da efetivagdo do produto propriamente dito. Nesse caso o estranhamento do
trabalhador acontece também dentro das relagdes de producdo desse produto em especifico. O
trabalhador ja se percebe alienado dentro dos processos de producdo de mercadorias. A forma
de ser ativa na produgdo se constitui entdo igualmente como processo de alienagdo e
estranhamento (MARX, 2004, p. 82).

Na sociedade da propriedade privada entdo temos que o trabalho, a atividade vital, ndo
pertence ao trabalhador. O homem néo se reconhece em seu trabalho, ndo se efetiva nele. Mas
0 que ocorre no trabalho é a verdadeira negacdo do humano, tanto na alienacdo da atividade
do trabalho quanto na alienacgéo e no estranhamento do produto. Negacédo que também ocorre

quando o sujeito é submetido a uma vida de desvalorizacbes propria, de miséria fisica e
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espiritual. O ser humano se sente pertencente a si mesmo quando ndo trabalhando esta, no
entanto trabalhar na sociabilidade da propriedade privada se torna uma obrigagdo. Trabalho
ndo se constitui um ato por pura vontade, mas sim de imposi¢do de um sistema de relacdes
sociais especifico que condiciona tal eventualidade. Realizar trabalho nessa sociedade se torna
uma atividade ndo prazerosa, e nesse sentido sem a ocorréncia de instituicdes fiscalizadoras e
formadoras de valores 0s sujeitos possivelmente se negariam a realizar tal acdo (MARX,
2004, p. 83) Como instituicdes responsaveis por tal fato temos o Estado e a religido por
exemplo. Sendo o Estado (dentre muitas outras fungdes deste) na imposicéo de regras e leis
para o trabalho obrigatério, e religido (dentre muitas outras funcBes desta) na funcdo de
apaziguadora de conflitos no trabalho (por gerar valores de solidariedade, de que trabalho
dignifica o homem, etc.).

O homem entdo se desefetiva como propriedade privada de outro, na medida em que
ndo se reconhece em seu trabalho. Isso porque seu produto é de outro e ndo dele mesmo.
Nesse caso seu trabalho objetivado no produto ndo serd de préprio proveito, mas de outro.
Esse fato faz 0 homem se colocar em condicdo de que seu trabalho ndo o pertence, de que ele
mesmo nado se pertence. E ai se encontra um elemento importante que gera o sentido do ser
humano como coisa, ou mercadoria nessa sociabilidade historicamente criada. Marx ainda
diz que nesse mesmo sentido temos a religido, onde os sentimentos do coracao e a fantasia do
ser humano atuam sobre ele mesmo independente da atividade do individuo. S&do deuses
atuando sobre suas vidas independentes da auto atividade humana sobre si mesmo (MARX,
2004, p. 83). Esse argumento reforca a possibilidade, funcéo e facilidade de que tem a religido
nessa sociabilidade de alienacdo da vida e modeladora de pensamentos e a¢Ges humanas em
total acordo com os principios da sociedade da propriedade privada dos meios de producéo.

Segundo Marx o ser humano s6 se sente humano ativo na sociedade da propriedade
privada dos meios de producdo quando esta realizando as atividades béasicas de alimentacéo e
reproducéo, pois no trabalho, por exemplo, isso ndo acontece, antes, ele se mortifica (MARX,
2004, p. 83).

Visto isso temos que o trabalhador ndo se enxerga pertencente a si mesmo no ato da
producdo do produto. Da mesma forma que o produto € alienado do trabalhador ocorre
também que o ato da atividade no trabalho é também foco de alienagdo. O homem néo se vé
na atividade realizadora do produto, pois percebe que essa atividade esta sendo apropriada
pelas relagdes de mercado. Atividade entdo ndo pertence ao ser, e 0 mesmo se percebe em
uma vida que ndo corresponde a um ser ativo, mas passivo as relaces da propriedade privada
(MARX, 2004, p. 83).
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Pensando a ideia de que o0 homem e a natureza estéo ligados na atividade do trabalho,
na geracdo de produtos, etc., temos que essa ligacdo se mostra ainda mais profunda quando
analisamos que o homem, assim como o animal, se relaciona com o0s elementos da natureza
para se manter vivo. Se relaciona com a natureza inorgénica e organica. O ser humano ainda
possui a natureza em si. E nesse caso o homem se constitui uma parte fundamental da
natureza (MARX, 2004, p. 84).

O homem e a natureza sdo ligados, porem na medida em que ocorre o trabalho
estranhado temos consequentemente o estranhamento do homem com a natureza. 1sso porque,
0 produto do trabalho advém da natureza transformada. Dessa mesma forma temos que a
atividade do trabalho é fruto da relacio homem e natureza. Na ocorréncia do trabalho
estranhado onde a0 homem nao pertence seu produto e nem sua atividade no ato do trabalho,
0 mesmo se Vé desconectado da natureza e de si prorio como ser genérico (MARX, 2004, p.
84).

A vida de um ser se encontra em sua atividade, que no homem se perde na
sociabilidade da propriedade dos meios de producgéo (sociedade burguesa). A atividade de
trabalho nesse caso aparece somente como forma de manter a vida, meio de sobrevivéncia.
Mas nédo aparece como vida mesma, como existéncia e pertencimento (MARX, 2004, p. 84).

O homem diferentemente do animal possui consciéncia de sua atividade. Ele faz de
sua atividade uma atividade livre e libertadora. O animal é preso e é uno com a sua atividade e
com a natureza, atividade essa que € geneticamente trilhada e codificada para programacéao de
acOes que se reproduzem infinitamente. O homem por sua vez faz de sua atividade um ato de
consciéncia, onde esta atividade livre se torna um ato de transformacgdo. No entanto o
estranhamento do homem em seu trabalho o faz reduzir essa atividade a um meio de garantir a
manutencdo da vida. Ou seja, o potencial transformador e consciente do trabalho ndo é
explorado. Esse potencial ndo encontra liberdade, mas estranhamento (MARX, 2004, p. 85).

A criacdo de uma nova natureza, a natureza da sociedade dos homens é a prova de que
0 mesmo é um ser ativo no mundo, um ser ativo social e genérico. Constroi habitagdes,
instaura modos de producdo ao longo da historia, etc. O homem, diferentemente do animal
produz para além de sua necessidade fisica, alem disso, o ser humano se relaciona e se
comporta de forma independente com o objeto criado, enquanto o animal se relaciona de
forma dependente de seu objeto. O animal esta preso a natureza e suas leis, o0 homem
transforma a natureza e cria uma nova natureza, de outra qualidade e com outras regras
(MARX, 2004, p. 85).
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Visto isso, ao retirar do homem o produto de seu trabalho bem como a atividade do
seu trabalho tem-se que se esté tirando dele sua natureza efetiva. A vantagem que antes o
homem tinha em relacdo ao animal agora se apresenta como desvantagem, na medida em que
essa vantagem se volta contra o ser humano, e até aquilo que os animais repudiam por instinto
(comida podre, habitacdo insalubre etc.) se impde aos homens pela forma da sociedade
(MARX, 2004, p. 85).

Dessa forma temos que 0 homem na sociedade burguesa se encontra estranhado da
esséncia humana, das relagbes sociais. Ao se defrontar com ele mesmo no espelho ndo se
enxerga em si, o proprio homem se vé estranho a si mesmo. A atividade vital do homem
aparece como meio de existéncia e garantia da vida. Sua atividade esta sequestrada por outro
homem, aquele que possui a propriedade. Seu produto é também sequestrado pelo dito
proprietario. E assim ao longo do processo temos todos os homens estranhados uns dos outros
e consequentemente da esséncia humana, do conjunto das relagbes sociais. Homens se
relacionando feito mercadorias e coisas sem sentido de vida, de existéncia (MARX, 2004, p.
86).

Temos entdo que o apropriador da atividade do homem, e do produto do mesmo € o
préprio homem. A atividade do trabalho é desgaste e miséria, mas pra outro se constitui de
alegria e felicidade. A atividade do trabalho para o trabalhador é prisdo, mas liberdade e
riqueza para outro, para o expropriador (MARX, 2004, p. 86).

O homem entdo se relaciona com outro homem assim como se relaciona com seu
objeto na sociedade burguesa, mas essa relacdo € de submissdo. A atividade do trabalhador se
encontra como prisao, alienacdo. Seu produto estd a servico de outro. Dessa forma o
trabalhador se relaciona com outro homem na forma de servi¢o, na forma de dominio e
violéncia (MARX, 2004, p. 86).

Nesse aspecto temos que os homens engendram as relagOes deles com sua atividade
vital, bem como engendram também suas relagdes com outros homens. Na medida em que se
relacionam como produtores e proprietarios, constituem relagdes materiais que foram
engendradas na realidade na materialidade dos homens. S&o essas relagbes engendradas na
realidade e ndo nas ideias como sustentava Hegel. E ainda relagbes que demostram a
materialidade da sociedade da propriedade privada dos meios de producdo. Algo que
Feuerbach ndo fez, ou seja, analisar a sociedade e seus processos praticos materiais (MARX,
2004, p. 87).

Uma prova de que o que Marx estuda em suas obras em relacdo a sociabilidade diz

respeito a materialidade do homem, ¢ o fato de que o estranhamento aqui analisado s6 pode
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ocorrer com 0 homem como ser material em relagdo com outros homens. O estranhamento em
nenhum momento diz respeito a produtos do intelecto, mas a relagdes sociais entre seres
concretos na realidade social historicamente determinada (MARX, 2004, p. 87).

A relacdo de propriedade privada engendra as relacdes especificas dos homens para
com os proprios homens. O trabalho estranhando como seu elemento coloca 0 homem como
estranho a seu produto e ao seu semelhante. Além disso, a propriedade privada engendra
também a forma com que esses homens estdo para com a produgdo. Uns como proprietarios e
outros como propriedade. Engendra assim uma relacdo de desgaste do produtor, e sujeitos que
produzem, mas ndo se apropriam. Engendra sujeitos que ndo produzem, mas que Se apropriam
do produto. Da mesma forma que o proprietario se apropria do produto, se apropria também
da atividade do produtor. E dessa forma o homem néo se reconhece como sujeito ativo em sua
atividade produtiva, em seu trabalho (MARX, 2004, p. 87).

Dentro dessas relacfes ja analisadas temos o sujeito que ndo produz, mas que se
apropria. O trabalho estranhado como esse elemento de apropriacdo do produto por outro que
ndo o trabalhador. S8o esses elementos da propriedade privada que desaguam no
estranhamento do trabalhador em relacéo a sua atividade e seu produto. O trabalho estranhado
entdo corresponde a um movimento da propriedade privada dos meios de producdo (MARX,
2004, p. 87).

Temos que a propriedade privada corresponde a uma relacdo reciproca de causa e
efeito entre o trabalho estranhado. Sao fatores esses correspondentes a elementos da realidade
material de uma sociabilidade determinada. Propriedade privada, trabalho estranhado, produto
e produtor, etc., sdo elementos da realidade e existem efetivamente, fora do mundo das ideais.
Podemos também analisar igualmente a religido uma vez que corresponde a um produto
dessas relacdes de producdo. Na religido temos que os deuses representam também uma
relacdo dialética com o homem concreto, no sentido de ndo entendimento do mundo real. Os
deuses podem ser tanto a causa quando o efeito do ndo entendimento do homem dos
processos da natureza e das relages materiais de producéo, atribuido assim significado divino
correspondente uma projecao ideal ao mundo real. Essa projecdo é algo irreal, mas que se
transforma em realidade na mente humana (MARX, 2004, p. 88). Tal analise vai em sentido
diferente de Feuerbach, pois 0 mesmo ressalta que os deuses e religido sdo na verdade a
transferéncia de atributos do homem ao divino. Essa forma de analise ndo estabelece
fundamento na realidade, pois se encontra descolada dos processos reais do movimento da

sociabilidade humana.
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Um elemento adicional ao processo de propriedade privada e trabalho estranhado diz
respeito ao salario. O salario para os economistas pode representar a efetivacdo da atividade
do trabalho, mas como ja discutimos nesse estudo esse processo € falacioso. Ainda que exista
o salario, existe na mesma medida a desapropriacdo do produto e da atividade do trabalhador.
O salério aparece aqui como um mediador dessa relacdo, e como mais um elemento da
propriedade privada dos meios de producdo (MARX, 2004, p. 88).

Uma elevacdo do salario do trabalhador segundo os economistas possibilita uma
melhor condicdo de vida ao trabalhador. Tal analise se trata de mais uma falacia no sentido de
que elevar um salario ndo faz com que as relagdes de trabalho estranhado terminem — antes as
constituem e sustentam — sO assim o trabalhador teria as condicbGes de vida préprias de
humanidade (MARX, 2004, p. 88).

Salario, trabalho estranhado e propriedade privada se encontram vinculados em um
modo de producdo especifico. Em que engendra relagdes especificas dos homens para consigo
mesmo e outros homens. Nesse sistema de relagfes temos como peca fundamental o
trabalhador, sem o trabalhador ndo ocorre trabalho expropriado, alienado e estranhado,
produtor da riqueza como capital. Dessa forma a emancipacdo do trabalhador dessas relacdes
de producdo pode vir a ser a emancipacao das relacGes de propriedade privada, de exploracédo
e miséria espiritual e material humana.

As relagdes de exploracdo humanas estdo todas ligadas com a relagdo do trabalhador
com o modo de producdo. Nesse sentido todo o evento de opressdo, miséria, exploracao
humana séo frutos dessa questao central da sociabilidade que o préprio homem engendra para
sua manutencdo nesse mundo de tensdes. O proprio homem engendra assim relagdes que 0
envolve em um complexo de problematicas em prol da propriedade privada dos meios de
producdo (MARX, 2004, p. 88).

Assim como trabalho corresponde a algo vinculado ao proprio homem, a propriedade
privada também representa essa analise. A existéncia do estranhamento do produtor em
relacdo a seu produto aparece para 0s homens na sociabilidade em questdo como a verdadeira
sociedade humana, e em muitos casos como sendo 0 auge da civilizagdo que a humanidade
conseguiu chegar. Essa mesma civilizagdo que coloca uma relacdo de exploragdo entre
produtores e proprietarios.

Como ja ressaltado anteriormente estamos tratando aqui de elementos materiais de
uma sociabilidade especifica do homem. A materialidade estd engendrada na realidade na
forma de propriedade privada. Nessa realidade temos os elementos existentes no real que dédo

materialidade ao sistema de propriedade privada, esses elementos permanecem em uma
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relagdo dialética. Nesse caso temos a relacdo do trabalhador com a atividade de seu trabalho e
com o produto do trabalho. Essa relacéo esta inclusa também a relacéo entre o proprietéario e o
produto do produtor, bem como o proprietario desse mesmo produto com o produtor ou
trabalhador (MARX, 2004, p. 90).

No que diz respeito ao trabalhador vimos que 0 mesmo se apropria da natureza para
realizar o produto do trabalho, mas que essa atividade o é estranha e distante. I1sso porque a
atividade do trabalhador aparece como atividade de outro homem, para outro homem. Nesse
processo o trabalhador realiza perda de tempo, de energia e forcas de vida na efetivacdo do
objeto da atividade do trabalho, desgastando fisica e mentalmente. No entanto todo esse
desgaste nada vale ao produtor, mas ao proprietario (MARX, 2004, p. 90).

Sdo esses alguns dos elementos presentes nas relacdes materiais de producdo, que
correspondem a um sistema expresso na realidade concreta. Como ja foi dito nesse estudo, a
relacdo do trabalhador com a producéo estabelece um complexo de outras complexas relagdes
em que estdo envolvidos os homens. A religido esta inclusa nesse sistema de relacGes
humanas, e permanece estabelecida na materialidade da propriedade privada dos meios de
producdo estando sujeita a todos os processos devindos desse modo de producdo. Sendo parte
da materialidade social, a religido existe como institui¢cdo criada historicamente em conjunto
com a criacdo histdrica da sociabilidade humana. Como uma das fungbes prdprias dessa
instituicdo esta a tarefa de resgatar para um mundo de ideias 0 homem desapropriado de seu
produto, miseravel, e desgastado mental e fisicamente no processo da atividade do trabalho
estranhado. Esse resgate tanto estabelece um ordenamento teérico nas relagbes horriveis de
trabalho (pois como ja dito, sem coercdo nenhuma qualquer homem fugiria dessas relagdes),
como resgata ilusoriamente 0 homem desses processos como uma modalidade de escapismo
momentaneo (MARX, 2004, p. 90).
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CONCLUSAO

Ao longo do processo de producéo desse estudo foi discutida a problematica da critica
da religido em Feuerbach, ou seja, a forma com que esse estudioso aborda a religido,
desconsiderando a realidade das relacdes sociais historicamente criadas pelo homem. Dessa
forma foram também discutidas as relagdes humanas, a sociabilidade, mais especificamente a

problemaética da religido como parte componente da sociedade burguesa.

O fato é que Feuerbach possui uma linha de raciocinio e uma argumentacao de carater
materialista ao criticar a religido, argumentacdo que sustenta teses impactantes na histéria da
filosofia. Essa linha vai na ideia de identificar o ser em geral a objetividade, e de apresentar o
homem como ser sensivel na plataforma e no horizonte da materialidade através da existéncia
de atributos, sentidos e sentimentos presentes nesse homem que existem independente das
ideias e do pensamento. Esses atributos existem na realidade antes de existirem na mente
humana, ocorrem independentes se 0 homem 0s pensa ou ndo. E dessa forma os predicados
conformam o homem sensivel. Como exemplo desses predicados o filésofo estabelece o
amor, a razdo e a vontade. Os predicados do homem compdem ainda sua esséncia no mundo
material sensivel, e parte dessa esséncia é transferida ao divino. Dessa forma temos que
segundo Feuerbach a religido corresponde a uma parte da esséncia humana transferida a um
Deus, a religido assim é de fato os atributos do homem passados a divindade. Essa divindade
se torna superior a0 homem justamente por possuir os melhores atributos humanos. Porém
essa superioridade € ilusoria segundo Feuerbach, pois Deus € na verdade o homem
supervalorizado em sua esséncia (FEUERBACH, 2007).

Feuerbach entdo ira dizer que o que ocorre entre a religido e o ser humano corresponde
a uma alienacdo dos predicados do homem a uma consciéncia que aparece como externa a ele.
Essa ideia de consciéncia externa e supervalorizada faz do homem um mero servidor a seu
Deus. O homem se enxerga como menor e desvalorizado. Todos os predicados ruins sao
atribuidos ao homem, e os melhores predicados em sua maioria se atribuem ao divino. O ser
humano assim se priva de suas potencialidades para fazer existir um Deus supremo a ele. E
assim Feuerbach ressalta que a alienagdo sO serd suprimida com a retomada dos predicados
transferidos a religido ao homem. E dessa forma se explica a religido para Feuerbach, sendo
parte da esséncia humana na transferéncia dos predicados do homem a um Deus
(FEUERBACH, 2007).
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Marx por sua vez ird ressaltar que a religido compde um elemento do modo de
producdo da vida humana. Sendo o modo de producdo o conjunto de elementos que compde o
sistema de relacdes sociais vigentes. A religido nesse caso é produto das relacdes sociais
criadas pelo homem. Entender o sistema das relacdes sociais diz respeito ao entendimento da
realidade do homem. Segundo Marx o ser humano engendra as relagdes sociais na realidade
ao longo da histéria. Elementos como propriedade privada, trabalho assalariado, troca de
mercadorias, capital, sdo elementos materiais existentes no real engendrados pelos homens na
histéria (MARX, 2004). Essa materialidade de relaces requisita a necessidade da religido.
Uma religido especifica situada na historia representa assim produto das relagdes do modo de
producdo que faz parte no contexto historico referenciado. As relacBes religiosas da
atualidade, no entanto, sdo produto das relacBes da propriedade privada nos marcos da

sociedade burguesa, do modo de producdo capitalista.

A sociabilidade da propriedade privada requisitou elementos materiais para se
sustentar como o trabalho alienado assalariado, a posse de terras, o capital, a relacdo de
externalidade e hostilidade entre produto e produtor, etc (MARX, 2004). Da mesma forma tal
sociabilidade requisita a materialidade e a idealidade de relagOes religiosas para se reproduzir.
Uma vez que a religido pode ser uma forte aliada no apaziguamento de tensdes do trabalho
alienado. Além disso, a importancia da religido se sustenta ainda na reproducdo de valores
importantes para a sociabilidade da propriedade privada como o dinheiro, a familia

tradicional, casamento, etc.

Visto isso € possivel concluir que a religido é produto de relagbes sociais
historicamente criadas pelo homem. Todas as relacBes existem por serem necessarias, se
constituem como materialidade e como movimento, pois sdo relagdes entre sujeitos reais que
organizam necessidades historicas reais. Assim, a ideia de religido como esséncia humana se
mostra uma explicagdo que ndo da conta de explicar verdadeira e radicalmente os fatos dessa

problematica.

O homem se constitui como um ser ativo em sua esséncia, 0 mesmo cria as relagdes
sociais que o cerca. O sistema de propriedade privada é produto do homem ativo ao longo da
histria como um conjunto de processos que requisitaram a necessidade dos elementos
materiais da propriedade privada dos meios de producdo (MARX, 2004). Da mesma forma as
relacbes sociais requisitaram na historia necessidade da religido, longe de ser a esséncia

humana atribuida ao divino.
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Estudos que discutem as relacdes religiosas sdo vistos hoje com bastante polémica, e
iSO somente representa mais uma prova de que a existéncia da religido é de extrema
importancia para a manutencdo do sistema de propriedade privada. No entanto pesquisas e
discussbes acerca da religido sdo de grande importancia para que o homem possa refletir de
forma ativa as questdes que envolvem as relagfes humanas e se liberar de valores impostos

como absolutos. A transformacédo possui como um de seus elementos a mente livre.
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